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Abstract

The main purpose of this essay is to examine how Jesus as a rabbi relates to the women among his
followers, in comparison to the general attitude towards women in his time. This is primarily done
by answering the following questions: (1) What opportunities did Jewish women have for education
during the Second Temple Judaism? Could women become disciples of a rabbi? (2) How did Jesus
relate to the women who followed him? Were these considered his disciples whom he personally
taught?

The first part of the analysis focuses on women’s status and education in ancient Judaism. The
second part highlights women disciples in the gospels of Luke and John. My conclusion is that during
the Second Temple Judaism, women in general did not have access to the education systems that
were provided to men. A general misogynistic attitude among rabbis made it impossible for women
to become disciples. Jesus’ affirmation of female disciples and his priority of discipleship over

housework and motherhood, thus appear very controversial in his time.
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Kapitel 1: Inledning

1.1 Inledning

"Mastaren ar har och kallar pa dig." Marta viskar orden at sin syster Maria, som omedelbart lamnar
hushallet och beger sig ut for att mota Jesus; mastaren, lararen, 6 iddokaroc (Joh 11:28-29). Nagra
kapitel senare i samma evangelium moter vi en annan Maria, som vid dsynen av sin uppstandne herre
vander sig om och utbrister: pafBovvi! (Joh 20:16). Bada dessa begrepp, 18édckaioc och pappovvi,
var under antiken hederstitlar som anvéandes om judiska larare framforallt av deras larjungar. Bada
termerna forekommer om Jesus i evangelierna och dartill tituleras han ofta pappi. Det gar kanske en
modern lasare forbi, men att Jesus som larare synes ha samlat kvinnliga larjungar foranleder fragan
hur vanligt det var i antikens judendom att kvinnor fick mojlighet till utbildning och undervisning.
Vad innebar det att judiska kvinnor under forsta arhundradet tilltalade och forhéll sig till Jesus som

larare, och hur kontroversiellt framstod detta i hans samtid?

1.2 Syfte och fragestéllningar

Syftet med denna uppsats ar att undersoka hur Jesus som rabbi forhaller sig till sina kvinnliga efter-
foljare i evangelietexterna, samt hur hans forhallningssatt till dessa framstar i ljuset av hans judiska
samtids och andra laglarares attityder till kvinnor.

Uppsatsens fragestallningar kretsar dels kring judiska kvinnors utbildningsmojligheter i all-
manhet under de forsta arhundradena kring ar 1, dels kring de specifika kvinnor i Nya testamentet
som féljde Jesus:

1. Vilka mojligheter hade judiska kvinnor till utbildning under andra templets judendom (ca 500
f.Kr.—70 e.Kr.) i ljuset av attityden till kvinnor bland det judiska folket i allménhet och bland
laglarare i synnerhet? Kunde kvinnor bli l&rjungar under en rabbi?

2. Var Jesus en rabbi enligt sin samtid i forsta arhundradets Israel? | sa fall, hur forholl han sig
till de kvinnor som féljde honom? Betraktades dessa som larjungar till honom? Var Jesus

deras rabbi som de personligen undervisades av?



1.3 Material och metod

Primarkallorna for min undersokning ar nytestamentliga texter framst ur Lukas- och Johannesevange-
liet,! rabbinska texter ur Mishna och Talmud samt andra utombibliska texter som belyser d&mnet.
Dessa studeras utifran en historisk-kritisk metod med vilken jag kommer att analysera kallmaterialet
fran evangelierna jamfort med vad som omvittnas i de utombibliska kéllorna och sekundarlitteraturen.

Nér bibeltexter citeras ar den grekiska texten hamtad ur NA28 och den svenska ur Bibel 2000
om inget annat anges. Passager ur Mishna &r fran Jacob Neusners éversattning och talmudtexterna
fran Rabbi Dr. 1. Epsteins (red) utgava av babyloniska Talmud.

Till analysen anvander jag sekundarlitteratur i form av uppslagsverk, monografier, tidskriftsar-

tiklar och kommentarlitteratur.

1.3.1 Mishna och Talmud som kalla
Kéllmaterialet ur Mishna och Talmud stéller lasaren infor flera svarigheter ur historisk-kritisk syn-
punkt da det ska anvandas for att belysa forhallanden under nytestamentlig tid. De antika rabbinska
skrifterna utgor en av vara storsta och viktigaste kallor till uppgifter om kvinnan i romarrikets Israel
under andra templets judendom, och for ett studium kring rabbiners attityder till kvinnor &r de ovar-
derliga. Mycket av litteraturen ar emellertid av okand harkomst och svardaterad, sarskilt de texter
som inte ar knutna till nagon sarskild rabbin eller rabbinskola. For att komma at de éldsta traditionerna
ar Mishna att foredra framfor Talmud. Mishna kodifierades omkring 200 e.Kr. men existerade till
stor del nagra arhundraden innan dess, da texterna enligt traditionen utgér ”den Muntliga Toran” som
bestar av muntligt 6verforda lagtexter grundade i ”den Skrivna Toran” (Mose lag). | rabbinsk tradition
forutsatts den Muntliga Toran ha Gverforts exakt ord for ord sedan dess tillkomst och dess traderings-
kedja finns atergiven i mishnatraktatet m. >Abot 1-2. Men aven den senare tillkomna Talmud &r var-
defull for en undersokning av judiska forhallanden under tidiga arhundraden, da talmudtexterna ger
inblick i mycket tidiga tolkningar av mishnatexten och manga ganger tycks summera generella atti-
tyder fran arhundradena kring ar 1.2

Utdver dateringen &r uttydandet av verkligheten bakom texternas tendens en annan utmaning.
For det forsta har rabbinlitteraturen uppstatt i en tradition dar debatten ar drivkraft. Rabbinernas dis-
kussioner framjar sallan enighet mellan alla parter och detta reflekteras i textgenren: Mishna och
Talmud &r fulla av meningsskiljaktigheter.® For det andra ar det i manga fall svért att avgéra om

texterna aterger rabbinernas idealbild av verkligheten eller den faktiska verkligheten. Tal llan skriver

! Jag har avgransat mig till dessa evangelier da de innehéller manga texter som &r sarskilt intressanta for fragan om
kvinnliga larjungar.

2 Adania 2002, 19-26; Witherington 111 1990, 2; Stagg 1978, 48—49.

% 1lan 2006, 632.



att lagtexter per definition ar normativa snarare an deskriptiva, formulerade med syfte att fostra ett
idealsamhalle. Detta kan i sa fall ligga bakom hur kvinnan skildras i dessa lagtexter.* Neusner menar
att Mishna ger judiska man tillatelse att tysta och kontrollera kvinnan inom alla omraden,® och Judith
Wegner betraktar texten som ett omsorgsfullt redigerat dokument med en tydlig agenda, dar kvinnan
exkluderas och behandlas som nastintill egendom.®

Andra icke-rabbinska kallor blir darfor ett viktigt komplement till undersékningen. Dessa kom-

mer jag att referera till framst genom sekundarlitteratur.

1.4 Forskningsoversikt

I min egen undersokning forsoker jag integrera forskningen om judiska kvinnors utbildningsméjlig-
heter under antiken med forskningen om Jesu undervisning och hans kvinnliga efterféljare. Mycket
har skrivits inom bada dessa forskningsfalt, men medan forskningen om judiska kvinnor ofta behand-
lar evangelietraditionen tamligen ytligt, gor evangelieforskningen manga ganger det omvanda.

Den feministiska bibelforskningen 6verlag har sina rotter i 1800-talets kvinnorérelser men slog
igenom pa allvar pa 1970-talet i USA, i kolvattnet av medborgarrattsrorelsen. Nya feministiska strom-
ningar i samhallet lade da grunden for nya feministiska discipliner inom akademin. Kvinnor och ge-
nusfragor sattes i fokus inom den feministiska exegetiken, vilket ledde till nya sétt att lasa och forsta
judendomens och kristendomens heliga skrifter och dess sociohistoriska och kulturella kontexter.”

Ar 1976 publicerades Leonard Swidlers Women in Judaism: The Status of Women in Formative
Judaism, i vilken forfattaren undersoker kvinnors status i den framvéxande judendomen under peri-
oden 100 f.Kr.—400 e.Kr. i framforallt Israel och Babylon. De huvudsakliga k&llorna till Swidlers
arbete ar den bibliska vishetslitteraturen, apokryferna, pseudoepigraferna, Dodahavsrullarna, judiska
historiker och den senare rabbinska litteraturen. Utifran dessa ger Swidler en detaljerad bild av ju-
diska kvinnors mojligheter och begransningar under antiken. Specifika omraden som undersoks ar
bland annat judiska ledares attityder till kvinnor, kvinnors relation till kulten och Toran, kvinnors
utbildningsmojligheter samt deras forhallande till laglarda. Swidlers slutsats blir att andra templets
judendom kénnetecknas av misogyna attityder som omojliggor for rabbiner att anta kvinnor som lar-
jungar.®

Ben Witherington 111 har skrivit ett flertal monografier som specifikt behandlar kvinnor i Nya

Testamentet, bland vilka sarskilt kan namnas Women in the Ministry of Jesus fran 1984 och Women

*1lan 2006, 628,

® Neusner 1980, 13-42, 239-272 i llan 2006, 631, 633.

& Wegner 1988 i llan 2006, 631.

" Scholz 2014, n.p. Online: https://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780195393361/obo-
9780195393361-0020.xml.

8 Swidler 1976, 1, 3, 56-114, 167.


https://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780195393361/obo-9780195393361-0020.xml
https://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780195393361/obo-9780195393361-0020.xml

and the Genesis of Christianity fran 1990. Har analyserar Witherington Il nytestamentliga texter mot
bakgrund av kvinnors allmanna levnadsférhallanden i antik judendom. Utifran detta sluter han sig till
att Jesu bemétande av kvinnor ofta stack ut i hans samtid pa satt som borde ha chockerat saval judar
som romare och greker. | kretsen kring Jesus inbjods kvinnor till larjungaskap och religios traning
och de fick mojlighet att anta andra roller &n hustru och moder. Detta pa ett satt och till en grad som
inte motsvaras av nagra andra kanda exempel i samtiden.®

| avhandlingen Jesus als Lehrer fran 1981 undersoker Rainer Riesner evangelietraditionens
ursprung i ljuset av tidens inlarningsmetoder. Riesner belyser det judiska folkets utbildning och visar
hur utforligt Jesu larjungar memorerade hans ord, i likhet med rabbinernas elever. Riesner analyserar
ocksa Jesu offentliga undervisning och myndigheten hos hans person, vilken framstar som mer be-
slaktad med Torans hdga stallning 4n med myndigheten hos samtida skriftlarda.'® Riesners arbete har
en sjalvskriven plats for en undersokning om Jesus som ldrare.

Ar 1994 publicerade Samuel Byrskog sin avhandling Jesus the Only Teacher. Didactic Autho-
rity and Transmission in Ancient Israel, Ancient Judaism and the Matthean Community, dar han stu-
derar Jesu roll som den ende lararen i den matteanska kretsen. Byrskog presenterar ett omfattande
bakgrundsarbete dar han undersoker utbildningssystem och relationer mellan larare och larjungar i
framst gammaltestamentliga och rabbinska texter samt i Dédahavsrullarna, for att darefter se narmare
pa de didaktiska motiven och uttrycken inom dessa traditioner. Fragan om kvinnliga larjungar lyfts
inte specifikt i Byrskogs studie, men hans undersdkning om l&rjungaskapets innebodrd och om lar-
jungars plikter och forhallningssatt till lararen ar relevant for ett studium om Jesu kvinnliga efterfol-
jare. 1t

| Women in Luke’s Gospel fran ar 2000 undersoker Edith Ashley Lukasevangeliets teologi om
manniskans svar pa Guds uppenbarelse utifran framforallt Lukas berattelser om kvinnor. Mot bak-
grund av kvinnors generella forhallanden under det forsta arhundradet i omraden runtom Medelhavet,
belyser Ashley larjungagemenskapen kring Jesus och menar att kvinnorna utgjorde ett nav i denna.
Kvinnorna var fullskaliga larjungar som ahorde Jesu ord och deltog i hans tjanst. Inte minst utgor
kvinnorna som féljde honom fran Galileen en nyckelroll i Lukasevangeliet, som de forsta att ta emot
budskapet om uppstandelsen och att komma till tro pa den uppsténdne.'?

En forskare vars arbeten har blivit sarskilt betydelsefulla for forskningen om genusfragor i antik
judendom &r den israeliska historikern Tal llan. Ar 2006 skrev hon exempelvis en artikel i The Cam-

bridge History of Judaism, vol. 4: The Late Roman-Rabbinic Period med titeln “Woman in Jewish

9 Witherington 111 1984, 1-10, 80-131; Witherington 111 1990, 88-120, 237-238.
10 Riesner 1981.

11 Byrskog 1994, 20-32.

12 Ashley 2000, iii, v, 53-77, 174-209.



Life and Law”, dér hon belyser judiska kvinnors levnadsforhallanden i antik judendom under forsta
arhundradet e.Kr. Har behandlas &mnen som kvinnors utbildningsméjligheter, livsuppgifter, livsmil-
joer och religiosa aktiviteter. Ilan diskuterar dven svarigheterna i att komma at verkligheten bakom
kalltexterna, da manga av de aktuella primarkallorna ar fragmentariska och otillrackliga, eller norme-
rande snarare an deskriptiva. Hennes slutsats blir dock att kvinnor framstar som en abnormalitet i
studiemiljoer atminstone under tiden fram till Mishnas kodifierande p& 200-talet e.Kr.'3

Laura Lieber satter i sin artikel “Jewish Women: Texts and Contexts” i A Companion to Women
in the Ancient World fran 2012, ljus pa flera hellenistiska kallor om judiska kvinnor fran 400 f.Kr.—
300 e.Kr. Dessa utgor ett viktigt komplement till den rabbinska litteraturen da judiska ideal paverka-
des och utmanades av hellenistiska influenser. Till skillnad fran i Israel tycks det exempelvis inom
diasporajudendomens lokala synagogor ha funnits flera kvinnor som erhallit respekterade ledarroller,
och judiska sekter utanfor Israel verkar ha kunnat fungera emanciperande for kvinnor (om an for en
minoritet). FOrvisso belyser och bekraftar Lieber dven flera av de misogyna attityder och sedvéanjor

som har behandlats av tidigare forskare, men hon nyanserar och problematiserar dessa i hogre grad.*

13 11an 20086, 627-644.
14 Lieber 2012, 329-338.



Kapitel 2: Kvinnans status och utbildningsmdjligheter i antik
judendom

2.1 Kvinnan i antiken: en oversikt

Den antika judendomens synsatt pa kvinnan uppstod inte i ett vakuum utan under paverkan fran om-
givande kulturer och samhallen. Sarskilt kom maétet med hellenismen och dess idéer fran och med
300-talet f.Kr. att fa inflytande pa judiskt tdnkande.® Det &r darfor en podng att ge en allmin bild av
kvinnan i antika medelhavskulturer innan vi sérskilt belyser den judiska. ”To discuss Jewish women
in antiquity is, in truth, to discuss women in antiquity as a whole”, menar Lieber.

Kvinnans status varierade i den grekisk-romerska varlden. Platon skriver vid ett tillfalle i Staten
ibgonfallande positivt om kvinnan. Lika lite som hondjur sarbehandlas for att de &r honor, menar han,
lika lite bor kvinnor sarbehandlas for att de &r kvinnor. Kvinnors kapacitet vilar inte i deras natur utan
i den traning och utbildning de far eller inte far. Om de ska engagera sig i samma uppgifter som
méannen maste de tillatas att lara sig samma saker. Jamstalldhet ligger egentligen i naturens ordning.*’

Detta synsatt var emellertid langt ifran det allmanna. Kvinnans roll var begransad. Den hellen-
istiska perioden forde visserligen med sig samhélleliga forandringar som innebar olika grader av
emancipation for manga kvinnor runtom Medelhavet, men 6verlag styrdes de av traditionella kons-
forvantningar.'®

Dessa placerade (isolerade, i manga fall) kvinnan i den privata sfaren med hushallet som centrum,
medan mannen vistades i det offentliga livet.!® Om detta skriver den judiska filosofen Filon (ca 25
f.Kr.—40 e.Kr.):

Market-places and council-halls and law-courts and gatherings and meetings where a large number of peo-
ple are assembled, and open-air life with full scope for discussion and action — all these are suitable to men

both in war and peace. The women are best suited to the indoor life which never strays from the house.?®

Vid ett annat tillfalle argumenterar han: “... how unlike the bodily shapes of man and woman are,
and each of the two has a different life assigned to it: to the one a domestic, to the other an active

life.”?!

15 Mitternacht och Runesson 2006, 62.

16 jeber 2012, 329-330, 341.

17 Platon, 185-194.

18 Swidler 1976, 24-25; Ashley 2000, 56-57.
19 Ashley 2000, 53, 55.

2 Filon, Spec. Laws 111:169.

2L Filon, Virtues, 19.



Forhallandena varierade emellertid med tid, plats, klass, etnicitet med mera, och manga Gver-
klasskvinnor utmanade idealbilden. Detta syns framférallt hos de vélbargade romerska kvinnorna,
som utvecklade en for sin tid i6gonfallande sjalvstandighet. De var fria att 1amna hemmet for att
promenera, besoka vanner, ga pa teater etcetera, och inom hushallet var deras inflytande ofta stort.
Friheten existerade emellertid bara for en minoritet och jamfort med ménnen levde dven de mest
frigjorda kvinnornai ett slags traldom. Oftast var det endast genom en manlig nérstaende som kvinnan
kunde delta i det offentliga livet, annars utspelades livet inom hushallet utifran idealbilden av henne
som hustru och barnaféderska.??

Utbildning for flickor blev emellertid allt vanligare under den hellenistiska eran inom omraden
som litteratur, musik och gymnastik. Fran hellenistiska kulturer har vi exempel pa kvinnliga poeter,
filosofer och konstnarer. Detta far verkligen ses som en progression, menar Swidler, da utbildning
alltid har varit en nyckel till hogre status i utvecklade civilisationer.?® Lieber havdar dock att det inte
existerade nagra institutionella utbildningssystem for flickor (till skillnad fran gymnasierna och aka-
demierna for unga man) och att den utbildning som &gde rum utspelade sig i hemmet, med huvud-
sakligt fokus pa hushallsfardigheter.?*

En vanlig attityd till kvinnan i forhallande till utbildning var snarare att hon underlattade for

mannen att utbilda sig. Antipatros (ca 397-319 f.Kr.) skriver:

[F]or the gentleman who wishes to have leisure for study ... [married life] is absolutely necessary. For
the more he goes out from the house, the more he ought to take to his side someone to take care of the

house and make himself free from every day cares.?

Den utbildning kvinnan kom i kontakt med blev da inte hennes egen utan den hon sénde ivag mannen

till, medan hon sjélv stannade hemma som hushallerska.

22 Ashley 2000, 56-64.

23 Swidler 1976, 18; se dven Ashley 2000, 58-59.

2 Lieber 2012, 333.

% Ashley 2000, 53-54; Antipatros, On Marriage (ed. Von Arnim), 256.34-257.
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2.2 Attityder till kvinnan i hebreiska bibeltexter

Manga forskare ar dverens om att forhallandena for de judiska kvinnorna i antiken generellt sett lik-
nade forhallandena for kvinnor i omgivande kulturer.2® Framst var det dock inte sederna bland andra
grannfolk som formade det judiska samhallet, utan det judiska folkets Overtygelse om att de var Guds
utvalda. Bibeltexterna &r darfor den framsta kéllan till detta gemenskapsbygge. | denna kontext for-
mades ocksa attityden till kvinnan.?’

| den hebreiska bibelns tre forsta kapitel moter vi tva narmast motsatta attityder till kvinnan
som kommer att pragla den judiska kulturen pa ett grundlaggande sétt. I 1 Mos 1:26-28 och 1 Mos
2:20—-24 moter vi en skrifttradition som uttrycker en positiv syn pa kvinnan.?® Har beskrivs hon som
mannens jamlike, ett med mannen och skapad till Guds avbild tillsammans med honom. Sedan for-
andras bilden i 1 Mos 3. Har framstalls istallet hur kvinnan — forledd av ormen — forleder mannen till
synd, och en konsekvens av detta syndafall blir att mannen harmed kommer rdda 6ver henne.?® Swid-
ler redogor for hur dessa tva traditioner lever parallellt under judendomens formativa period, vilket
kommer att genomsyra kulturen. Med tiden tycks emellertid den negativa traditionen bli den domi-
nerande och resultatet blir en samhallssyn dar kvinnan anses vara underlagsen mannen.*® Lieber me-
nar dock att denna utveckling &gde rum forst nar judendomen motte hellenismen, snarare &n som en
konsekvens av bibeltexten.3!

De tidigaste kanda judiska texterna som diskuterar kvinnan ur ett abstrakt perspektiv ar den sa
kallade vishetslitteraturen. Dessa texter ger ett varierat portrétt av kvinnan. Ett positivt synsatt moter
vi i bland annat Hoga Visan dar kvinnan &r jamstalld mannen, och i Ordspraksboken beskrivs sjalva
Visheten som ett kvinnligt vasen (dock ett gudomligt sddant). Annars tycks vishetslitteraturens gene-
rella attityd till kvinnan vara ogynnsam. 2

| Ordsprakshoken sdgs exempelvis att Dérskapen ar en rastlés kvinna” (Ords 9:13) och att
mannen inte bor ge sin kraft at kvinnor (Ords 31:3). Oftare an att tala om kvinnan som kvinna talar
emellertid boken om kvinnan som hustru. Swidler framhéaver att de enda ganger kvinnan namns sa
sker det utifran hennes relation till mannen, som hustru eller moder, och lika ofta som en god hustru
prisas, smadas en dalig hustru.®®* Medan en duglig och driftig hustru & mannens krona (Ords 12:4),
en skank fran Herren (Ords 19:14) och vérd langt mer an parlor (Ords 31:10), &r en dalig och gnatig

26 | jeber 2012, 329-330, 341; Swidler 1976, 4.
27 Ashley 2000, 66-67; Swidler 1976, 167.

28 Swidler 1976, 25.

291 Mos 3:1-16.

30 Swidler 1976, 167.

31 Lieber 2012, 331.

32 Lieber 2012, 330; Swidler 1976, 29, 31.

3 Ibid., 29, 31.



hustru som en réta i mannens ben (Ords 12:4) och ett evigt takdropp (Ords 19:13, 27:15). Det vore
da battre for mannen att leva sjalv i en vra pa taket eller ute i 6knen (Ords 21:9, 21:19, 25:24). Ideal-
kvinnan &r istallet en god hustru som & mannen till nytta och aldrig till skada (Ords 31:12).

| Predikaren, skriven under mitten av 200-talet f.Kr.2*, blir bilden &nnu mer pessimistisk. Har
ges ett allmént yttrande om kvinnor i Pred 7:27 dar kvinnan beskrivs som bittrare &n déden”, ’en
snara”, “ett ndt” och ”bojor”. Lieber beskriver detta avsnitt som det forsta verkligt misogyna i juden-
domen, och Swidler menar att utsagan har stor tyngd da den tycks uttala sig om kvinnan som natur
snarare &n som hustru eller moder. Alla kvinnor reduceras till onda, oavsett relationen till mannen.*®
Denna tolkning bor nog emellertid inte dras for langt da forfattaren knappt tva kapitel senare uppma-
nar lasaren till att “njut[a] livet med den kvinna du élskar” (Pred 9:9). Dartill kan ségas att da Predi-
karen vanligtvis anses sta for en narmast exceptionell pessimism inom den bibliska litteraturen, bor
férmodligen inte dess dystraste verser tolkas som samtidens allmanna mening.

Sammanfattningsvis framstar det som att manga hebreiska bibeltexter portratterar kvinnan ne-
gativt. Ashley anser att dessa texter placerar kvinnan i ett patriarkalt ramverk dér hon forvéantas upp-
fylla klassiska konsforvantningar utifran rollen som hustru, och 6msom behandlas som person,
omsom som agodel.*® Swidler summerar detta med att den judiska kvinnans status sjunker efter exil-
tiden, att de negativa attityderna blir dominerande och att dessa synsétt fortlever i den senare rab-

binska litteraturen.®’

2.3 Attityder till kvinnan bland judiska ledare

Fran och med andra arhundradet f.Kr. far ett antal judiska partier sarskilt inflytande éver det judiska
folkets livstolkning, sedvanjor och vardagsliv. De stdrsta grupperna — som omvittnas i exempelvis
Nya testamentet och av Josefus — utgjordes av fariséer, esséer, sadducéer och laglarda (de laglarda
aterfanns dock i samtliga grupper).®® Pa grund av dessa gruppers stora paverkan pa savil sakrala som
sekulara omraden av det judiska folkets liv, ar det viktigt att studera deras attityder till kvinnor.
Manga forskare anser att fariséerna utgjorde det storsta, dominerande och styrande partiet i
antikens Israel. Fariséerna var folkligare &n andra partier och representerades av alla samhallsklasser,
och under forsta arhundradet e.Kr. (sarskilt efter templets forstorelse ar 70, da deras motstandarparti
sadducéerna forsvinner) tycks de ha fétt ett absolut 6vertag.®® Hjartat i denna tradition var studiet av

34 Swidler 1976, 36.

3 Lieber 2012, 331; Swidler 1976, 37.

3 Ashley 2000, 6768, 76-77.

87 Swidler 1976, 45, 82.

38 Bengtsson 2006, 124; Swidler 1976, 61.
39 Bengtsson 2006, 125; Swidler 1976, 71.



Toran och partiet prisade darfor bildning. De engagerade sig i undervisning for vanligt folk och sag
det som en demokratisk strévan att varje jude skulle kunna tillampa lagens bud.*® Mycket tyder dock
pa att deras generella attityd till kvinnor var negativ. Swidler understryker att de viktigaste kéllorna
till fariseismen pekar pa att kvinnan i hdg grad betraktades som ond och nagon som mannen skulle
se upp for. Detta omvittnas bland annat av Josefus.*! Josefus, som sjalv beskriver sig ha varit farisé,
skriver allmant om kvinnan: “The woman, says the Law, is in all things inferior to the man. Let her
accordingly be submissive, not for her humiliation, but that she may be directed; for the authority has
been given by God to the man.”*?

Esséerna relaterade pa flera stt till fariséerna. Josefus ska ha varit novis hos esséerna under
flera manader och Schirer beskriver gruppen som en slags superlativform av fariseism, med strangare
och mer asketiska levnadsformer.*® Vad galler attityden till kvinnor havdar en del forskare att partiet
forde vidare en misogyn tradition fran vishetslitteraturen, baserat pa att manga antika kallor framstal-
ler gruppen som celibatar och avstandstagande fran kvinnor.** Vi har exempelvis skrifter av Filon,
Josefus och Plinius som omvittnar att esséer tog avstand fran kvinnor och dktenskap, eftersom kvin-
nor ansags vara sjalviska och forledande varelser som skapade oenighet och utgjorde gemenskapens
storsta hot.*> Andra forskare menar emellertid att denna bild inte stammer dverens med uppgifter fran
Qumranfynden, dar en del skrifter vittnar om gifta medlemmar och om att kvinnor till och med kunde
ha ledarpositioner.*®

Sadducéerna var en jamforelsevis avgransad grupp knuten till templet, bestaende av hogtsta-
ende prastfamiljer och kdpman som understoddes av den judiska aristokratin. Deras inflytande 6ver
de breda massorna tycks ha varit mindre an fariséernas och esséernas, dd manga hyste forakt for
overklassen.*” Av partiets synsétt pd kvinnor kanner vi dessvarre till valdigt lite — méjligen stod
prastadomet for en konservativ hallning — men de tycks ha varit mycket paverkade av fariseismen
och flera av dess foreskrifter, trots partiernas antagonistiska forhallande.*® Detta talar starkt for fa-
riséernas idéers langtgaende inflytande.

Laglarare och skriftlarda erhdll enorm respekt av folket och betraktades som de framsta bland
judarna, da den judiska identiteten ansags vara grundad i ett lagenligt liv. Som konsekvens blev lagla-

rarnas inflytande stort, da dessa ansvarade for bevarandet och forstaelsen av de heliga skrifterna och

40 Bengtsson 2006, 124-125.

41 Swidler 1976, 56.

42 Josefus. Ag. Ap. 1I: 24,

43 Swidler 1976, 62; Schiirer 1907, 673.

44 Swidler 1976, 62-63; Bengtsson 2006, 132.

% Filon, Hypothetica, 11:14-15; Josefus, Ant. XVI11:21; Plinius, Natural History, LCL 352: 276-277.
46 Bengtsson 2006, 132.

47 Swidler 1976, 61; Bengtsson 2006, 126-127.

8 Swidler 1976, 61, 71-72.
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var de enda som helt kunde forklara vad ett levnadssatt utifran Toran innebar. Gruppen var emellertid
inte homogen utan hade representanter fran olika partier och skolor, d&ven om de flesta tycks ha varit
fariseer. Detta mérks inte minst i Mishna och Talmud och andra rabbinska skrifter, d&r rabbinernas
laror domineras av farisétraditionen.*® De rabbinska skrifterna rymmer flera positiva varderingar om
kvinnan, men genomgaende &r att nastan alla positiva utsagor inte berdr kvinnan som individ utan
hennes forhallande till mannen, som dotter, hustru och moder. Dérav beror hennes status. En god
hustru tycks dessutom hogaktas inte for sin person utan genom sin funktion, och pa samma grund
ringaktas daliga hustrur. Detta synsétt bevarar tendenserna fran vishetslitteraturen.

Vi ska se narmare pa konkreta textexempel i kommande avsnitt, men en central text som kan

belysas redan nu ar en tredelad daglig bon, som &n idag aterfinns i manga judiska bénbocker:

Praised be God that he has not created me a gentile! Praised be God that he has not created me a
woman!®! Praised be God that he has not created me an ignoramus [/a slave]®. ... Praised that he has

not created me a woman because the woman is not obliged to fulfill the commandments.>

Denna bon — dar kvinnan likstalls med hedningar och obildade — utgdr en av vara mest kanda rab-
binska texter och aterfinns direktciterad i tre av de &ldsta rabbinska skriftsamlingarna: Tosefta, jeru-
salemitiska Talmud och babyloniska Talmud. Dessa skrifter kodifierades visserligen forst under 200-
talet e.Kr., men Swidler menar att det faktum att bénen tycks vara kénd och parafraserad av Paulus i
Gal 3:28 talar for ett mycket tidigt ursprung: ”’Nu &r ingen langre jude eller grek, slav eller fri, man
eller kvinna. Alla &r ni ett i Kristus Jesus.” Bonen ger intrycket att kvinnan inte bara &r en lagre
staende samhéallsmedborgare utan ocksa obildad och befriad fran lagbuden. Swidler betonar dess be-
tydelse da den inte endast var en allméan lara utan foreskriven dagligen i folkets tillbedjan.>

Sammanfattningsvis visar detta att de negativa attityderna till kvinnan bland judiska ledare vida
éverskuggar de positiva under arhundradena kring Jesu tid. En foljd av ledarnas stora inflytande samt
det faktum att sekuléra och sakrala delar av samhallslivet var sa sammanblandade, borde ha blivit att
negativa attityder till kvinnan fick stor spridning och starkt faste hos det judiska folket.>®

9 Swidler 1976, 70-72.

50 Swidler 1976, 72-74, 79; Lieber 2012, 332, 339.

51 Jerusalemitiska Talmuds version av denna bon namner kvinnan sist, i likhet med ordningsféljden i Gal 3:28 (Swidler
1976, 81).

52 »Slave” ersatter “ignorant” i babyloniska Talmud; jamfor Gal 3:28 (Swidler 1976, 81).

%31, Ber. 6:23.

% Swidler 1976, 81.

%5 Swidler 1976, 82, 167-168; Ashley 2000, 76-77; Witherington 111 1984, 10.
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2.4 Den judiska kvinnans miljoer

Det starka fokuset pa kvinnans relation till mannen som dotter, hustru och moder, forband henne till
hushallet. Vid ett studium av antika kallor rader inget tvivel om att kvinnans sfar var hemmet. | Filons
verk On the Special Laws som behandlar de tio lagbuden skriver han exempelvis:

Organized communities are of two sorts, the greater which we call cities and the smaller which we call
households. Both of these have their governors; the government of the greater is assigned to men under
the name of statemanship, that of the lesser, known as household management, to women. A woman,
then, should not be a busybody, meddling with matters outside her household concerns, but should seek

a life of seclusion.®®

Hushallet betraktas alltsa som en lagre del av samhallslivet, och inom denna doméan forvantas kvinnan
leva sitt liv i stilla avskildhet. Detta synsatt omvittnas ocksa i de rabbinska skrifterna. Mishna och
Talmud gor en tydlig atskillnad mellan kvinnans och mannens omraden: kvinnan férenas med hus-
hallet medan mannen skéter det offentliga livet. Detta forpliktigar dem ocksa till olika livsuppgifter.
Till kvinnans foreskrivna skyldigheter hor bland annat barnomsorg, barnuppfostran, matlagning, tvétt
och textilarbete, medan mannen &r dlagd att férsérja hustru och dottrar.>’

Inom kulten och det offentliga religicsa livet omfattades inte kvinnan pa samma séatt av de pa-
bud som mannen var forpliktigad till. Ilan skriver att: women were perceived as a threat to the public
order, and thus the Mishnah attempted to confine all women to the private spaces of the home and to
bar them from participating in public activities of cult and Torah study”.®® Detta ska emellertid inte
tolkas som att kvinnan utestangdes fran det religiosa livet, inte minst eftersom dven hushallet ansags
ha andlig betydelse. | exempelvis sabbatsfirandet var husmodern centralfigur.>® Rabbi Pinhas ben
Hama ansag till och med att kvinnan agde en forsoningskraft likt offeraltaret i templet, om hon levde
drbart och blygsamt inom familjens avskildhet (Midr. Tanh., Vayishlash 6:2-3).%°

Avskildheten understroks. Kvinnans tillbakadragenhet ansags hora till hennes framsta dygder
och likstalldes ofta med isolering, exempelvis i form av att hon férbjods tala med och vara ensam
med man, aven narstaende (se avsnitt 2.5). Avskildhet byggdes dven in i hemmets arkitektur. Antika
hus kunde konstrueras med en sérskild kvinnoavdelning dar mén inte vistades och dar storre delen av

kvinnornas tillvaro utspelades.®* Detta omvittnas exempelvis av Filon:

% Filon, Spec. Laws 111:170-171.

57 Bengtsson 2006, 140; llan 2006, 631-635; Witherington 111 1990, 3, 5; Ashley 2000, 67, 71-72; Swidler 1976, 76.
%8 |lan 2006, 631; Wegner 1988.

59 Witherington 111 1990, 6, 8; Lieber 2012, 337.

80 Witherington 111 1990, 6.

61 Lieber 2012, 338; Bengtsson 2006, 140; Swidler 1976, 119-121.
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The women are best suited to the indoor life which never strays from the house, within which the middle
door is taken by the maidens as their boundary, and the outer door by those who have reached full

womanhood.%?

Filon skriver vidare att kvinnan inte bor synas pa gatorna i andra mans asyn, fransett nar hon behover

gé till templet. Aven da bor hon emellertid agera s& osynligt som majligt:

She should not shew herself off like a vagrant in the streets before the eyes of other men, except when
she has to go to the temple, and even then she should take pains to go, not when the market is full, but
when most people have gone home ...%

Men isolering var formodligen inget universellt ideal och inte alltid genomférbart pa grund av hus-
hallets ekonomiska behov av jordbruk och handel. Ett friare klimat tycks ha ratt pa landsbygden och
i de lagre samhallsklasserna, da vi har textvittnen som exempelvis visar att kvinnor hamtade vatten
fran brunnar, arbetade pa akrar, skotte enklare handel frdn hemmet, besckte marknadsplatser och
kunde vara yrkesverksamma som barnmorskor, vaverskor, apotekare med mera. Men dven om detta
innebar att kvinnan pa ett indirekt satt kunde delta i det offentliga livet var det normalt sett inte mojligt
for henne att utdva nagot verkligt inflytande utanfér hemmet.

Kvinnans inskrankta friheter i det offentliga livet syns ocksa i den religiosa arkitekturen. 1 kung
Herodes utbyggnad av templet fr.o.m. ca 19 f.Kr. infors en kvinnornas forgard som inte existerade i
tidigare tempel, och denna kommer nu att utgéra gransen for hur langt pa tempelplatsen kvinnor far
rora sig.®® Vilka forhéallanden som rédde i de lokala synagogorna ar omdebatterat. Det pastas ofta att
en slags barriarvagg separerade kvinnor och méan fran varandra i gudstjanstsalen och att dven kvin-
nolaktare kan ha férekommit, men forskare tolkar arkeologin olika. Swidler anser att vi dger beldgg
for forekomsten av separerande véaggar fran forsta arhundradet f.Kr. (vad géller kvinnoléktare ar be-
visen osakrare).®® Witherington 111 menar att vi kanner till kvinnolaktare forst fran kejsar Trajanus tid
pa 100-talet e.Kr., men Lieber hivdar att tydliga bevis for separering dyker upp forst pa 700-talet.®’
Nagot som endast Swidler namner ar forekomsten av tva olika rum i synagogan: sabbateion och
andron. Sabbateion anvéndes for gudstjanster medan andron var till for lagstudier, diskussioner och
forel&sningar, och som namnet visar anvandes detta andra rum endast av man, huvudsakligen av

skriftlarda och deras larjungar.®®

82 Filon, Spec. Laws 111:169.

8 Filon, Spec. Laws 111:171.

8 Bengtsson 2006, 140; Lieber 2012, 338; Swidler 1976, 119; llan 2006, 636; Ashley 2000, 72.
8 Swidler 1976, 88; Lieber 2012, 334; Witherington 111 1990, 8-9.

8 Swidler 1976; 89-91.

57 Witherington 111 1990, 8; Lieber 2012, 336.

8 Swidler 1976, 89.

13



Att kvinnor horde till synagogans flitiga besokare och understodjare har vi dock atskilliga upp-
gifter om. Fran antika inskriptioner vet vi att véalbargade kvinnor ofta sponsrade synagogshyggen och
att de dven kunde tilldelas samma hederstitlar som maén. Titlarnas innebord &r omdiskuterad; vissa
menar att de endast var en symbolisk hedersbetygelse, andra pastar att de berodde av kvinnans for-
hallande till slékt eller make, medan ytterligare andra havdar att de vittnar om ledarskapsfunktioner.
Tydligt & emellertid att kvinnan inte var utan inflytande i synagogan. Dessa uppgifter aterfinns emel-
lertid endast i diasporajudendomen och inte i det antika Israel och rabbinlitteraturen.®®

Vad géller kvinnans forhallande till lagtexten i dessa miljoer vet vi att hon — atminstone under
tiden nar Talmud skrevs — hade tillatelse att hoglasa ur Toran under synagogans gudstjanster: “Our
Rabbis taught: All are qualified to be among the seven [who read], even a minor and a woman, only
the Sages said that a woman should not read in the Torah out of respect for the congregation.”’® Detta
tillatande tycks dock inte ha géllt i praktiken. Witherington I11 framhéver att vi inte ager nagra exem-
pel pad hoglasande kvinnor fran Jesu tid och att kvinnorna av allt att doma forvantades tacka nej till
uppgiften om de blev tillfragade, av respekt for forsamlingen. 1 sa fall borde kvinnans deltagande i
synagogans gudstjanster ha reducerats till iakttagare, ahorare och medbedjare i de gemensamma bo-

nerna.’*

2.5 Kvinnan som samtalspartner

| féregaende avsnitt har vi sett att den judiska kvinnan skulle synas och horas sa lite som majligt i det
offentliga livet. Till detta kom att hon inte heller skulle tilltalas mer &n nddvandigt. De manga sociala
restriktioner som omgav henne gick ut dver henne ocksa som samtalspartner. Flera arhundraden fére
ar 1 hade det fastslagits ett generellt forbud mot dverflodigt samtal med kvinnor, och detta bruk levde
vidare och intensifierades p& manga hall.”

| mishnatraktatet m. >Abot 1:5 citeras Yose b. Johanan som levde i Jerusalem under andra ar-
hundradet f.Kr. och var ordférande i Sanhedrin.”® Han séger: ”Let your house be wide open [...] And

don’t talk too much with women.” Efter Johanans ord foljer ett fortydligande fran andra rabbiner:

% Lieber 2012, 335-336; Bengtsson 2006, 143; Ashley 2000, 75-76; llan 2006, 637-638.

0p. Meg. 23a

L Witherington 111 1990, 8; se dven Swidler 1976, 92-93 och Lieber 2012, 333.

2 Swidler 1976, 123; Stagg 1978, 51.

73 Schechter och Seligsohn 1906, n.p. Online: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/8792-jose-joseph-ben-jo-
hanan.
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He spoke of a man’s wife, all the more so is the rule to be applied to the wife of one’s fellow. In this
regard did sages say, ”So long as a man talks too much with a woman, (1) he brings trouble on himself,

(2) wastes time better spent on studying Torah, and (3) ends up an heir of Gehenna.”’

Denna sed bekraftas ocksa av senare Talmudtexter. b. Ned. 20a uppmanar: ”do not converse much
with women, as this will ultimately lead you to unchasity”, och i b. Erub. 53b ger den larda kvinnan
Beruriah (100-tal e.Kr.)"® (se avsnitt 2.6.5) ett skarpt svar at en rabbin som fragat efter végen: ’Foo-
lish Galilean, did not the Sages say this: Engage not in much talk with women?”

Privat kunde konversationer hallas med hustru och kvinnliga slaktingar, skriver Swidler, men
samtalen skulle begransas till nddvéandiga ting angaende hushallet och makarnas sexuella umgange.
Offentligt talade mén vanligtvis inte med kvinnor, inte ens hustrun.”® Enligt Hillelskolan kunde en
man till och med begara skilsmassa fran sin hustru om hon talade med en annan man.”’

Rabbinernas allmanna mening i antikens Israel tycks alltsa ha varit att man skulle undvika sam-

tal med kvinnor.

2.6 Kvinnans forhallande till utbildning och torastudier

Vi ska nu se narmare pa den judiska kvinnans forhallande till utbildning i allménhet och till torastu-
dier i synnerhet. Vi borjar med att kort studera Torans betydelse for det judiska folket, for att darefter

undersoka kvinnans relation till laglydnad och torastudier i andra templets judendom.

2.6.1 Torans betydelse

Toran &r i allra hogsta grad identitetsskapande for det judiska folket. Lagen som enligt traditionen i
Pentateuken formedlats fran Gud till Israels folk genom ledaren och profeten Mose vid Sinai berg,
kom att bli samhéallsgrundande, férbundsbeféastande och en fundamental del av livet for varje judisk
medborgare. Detta mérks inte minst i Femte Moseboken, dar uppmaningen att hérsamma Gud och
Guds ord genomsyrar hela texten (se t.ex 5 Mos 4-6) med klimax i den judiska trosbekénnelsen:
“Hor, Israel! Herren ar var Gud, Herren ar en ... Dessa ord som jag i dag ger dig skall du lagga pa
hjartat. Du skall inpranta dem i dina barn och tala om dem nér du sitter i ditt hus och ndr du &r ute
och gar, nar du lagger dig och nér du stiger upp.”’® Detta tema fortldper sedan genom hela den hebre-
iska bibeln. Ett talande exempel ar Psalm 119 som utgdrs av en hundrasjuttiosex verser lang lovpris-

ning av Guds lag och dess betydelse for den troendes liv.

" m. Abot 1.5.

S Kaplan (oangivet artal), 701.
6 Swidler 1976, 124-125.

7 Stagg 1978, 51.

85 Mos 6:4-6.
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Lagens betydelse tycks Oka efter Salomos tempels forstorelse ca ar 587 f.Kr. och efter det ju-
diska folkets aterkomst till landet efter exiltiden i Babylon ca ar 537 f.Kr. Nu laggs grunden till sy-
nagogsundervisningen genom Esras folkbildningsuppdrag, de skriftlarda far stérre inflytande och ge-
nom fariséernas framtradande pa 100-talet f.Kr. blir torastudiet nastintill lika centralt som tempelkul-
ten. Swidler menar att det tidvis rentav tycks ha betonats mer.”® Simon den rattfardige (ca 300—200-
tal .Kr.)® som var 6versteprast under andra templets tid, ska exempelvis ha sagt: “On three things
does the world stand: (1) On the Torah, (2) and on the Temple service, (3) and on deeds of loving
kindness.”®! Notera att Toran namns forst.

Likasa undervisar rabbi Hillel (ca 110 f.Kr.—10 e.Kr.): “(6) Lots of Torah, lots of life; (7) lots
of discipleship, lots of wisdom. ... [If] he has gotten teachings of Torah, he has gotten himself life
eternal.”® | dessa verser radar Hillel upp olika fenomen parvis, dar det ena ledet i versen presenteras
som kalla till det foljande. Av sarskilt intresse for fragan om kvinnor &r att rabbi Hillel tidigare i
denna vers undervisar med orden: lots of women, lots of witchcraft”, och férknippar kvinnor med
héaxkonst.®® Ett sddant yttrande vicker manga fragor. Vad kan en sédan attityd ha fatt for foljder for
kvinnans forhallande till Toran? Ansags det ofdrenligt att en kvinna som férknippades med héxkons-
ter studerade Toran, eller kunde Torans lots of life” och ”lots of wisdom” tvdrtom anses forbéattra
kvinnans karaktar?

En majlig ledtrad till svar finner vi hos rabbi Eleazar (100-tal e.Kr.)®*, som visserligen levde
senare an Hillel men som ocksa belyser Torastudiets karaktarsdanande egenskaper: “If there is no
learning of Torah, there is no proper conduct. If there is no proper conduct, there is no learning in
Torah.”% Men detta lrande tycks inte ha kommit kvinnan till del. | ett annat textexempel séger nam-
ligen samme rabbin, som svar pa en fraga om huruvida alla israeliska kvinnor besitter gott uppfo-
rande: “God forbid! Who is not familiar with the Torah cannot be possessed of good manners.”8®
Kvinnor tycks alltsa inte ha ansetts besitta den goda karaktar som torastudier frambringar.

Kvinnan var inte heller bunden till laguppfyllelse pa samma sétt som mannen, vilket kan vara
ytterligare en anledning till 1agre anseende. Mishna foreskriver att kvinnan endast &r skyldig att upp-
fylla alla negativa lagar, d.v.s. férbud, samt alla positiva bud som inte &r tidsbundna, sasom

9 Swidler 1976, 93.

8 Bacher och Ochser 1906, n.p. Online: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/13701-simeon-the-just.
8 'm. >Abot 1:2.

8 m. >Abot 2:7.

8 Ibid.

8 Mendelsohn och Schechter 1906, n.p. Online: http://jewishencyclopedia.com/articles/5528-eleazar-b-azariah.
8 m. >Abot 3:17.

8 Swidler 1976, 96; Kallah 50b.
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valgdrenhet och anvandningen av mezuzah.®’ Fran alla positiva, tidsbundna lagar — knutna till exem-
pelvis fester och hogtider — ar kvinnan befriad.®8 Evelyn och Frank Stagg menar att kvinnan pa detta
sétt utesluts fran den religiosa praktikens hjarta.® Om denna dispens drogs sé langt som till exklude-
ring ar dock omdiskuterat. Ilan beskriver lagen som en generalisering och pavisar att rabbinerna sjalva
betonar att man bor undvika att generalisera. Dock, skriver hon, tycks det manga ganger i praktiken
ha inneburit exkludering. Orsaker till detta kan mojligen ha varit att kvinnan ansags vara fullt syssel-
satt med barnskétsel och att hennes roll som hustru och tjanare at mannen prioriterades éver hennes
roll som tjanare till Gud och lagen. Eller rattare uttryckt: kvinnans andliga tjanst forlaggs till tjanandet
av maken och familjen inom hushéllet (se &ven avsnitt 2.4).%°

Av Talmuds kommentar till mishnatexten i Qidd 1:7 framgar uttryckligen att torastudiet &r ett
av dessa positiva lagbud som kvinnan &r befriad fran: ”Women are exempt from the study of the

Torah”.°! Detta studeras narmare i avsnitt 2.6.2.

2.6.2 Kvinnan som elev
”The act of teaching the Torah to the whole people was a characteristic of Judaism from its very
beginning”, skriver Abraham E. Millgram.®? Att undervisning kom hela folket till del &r ocksa det
intryck som ges av tidiga bibeltexter. | Mosebdckerna uppmanar Gud Mose att undervisa hela folket
de bud som Gud har gett (se t.ex. 2 Mos 24:12, 3 Mos 10:11, 5 Mos 4:5-6) och detta tycks inkludera
saval man som kvinnor, vuxna som barn, inhemska som invandrare (5 Mos 31:12). Denna granslosa
undervisning, ”frdn den minste till den storste”, syns ocksa i den vision som profeten Jeremia for-
medlar ndgra arhundraden senare, i samband med Jerusalems fall (Jer 31:31-34).

Men efter exiltiden pa 500-talet f.Kr. forandras bilden. Undervisning ges fortfarande at hela
folket, vilket syns i exempelvis Nehemja 8:1-3 dar lagen lases for bade man och kvinnor.®® Dock
framstar det systematiska lagstudiet som nu véxer fram som en specifikt manlig domén. I Esra 7:10

beskrivs att: “Esra hade vigt sitt liv at att studera Herrens lag, att folja den och att undervisa Israel i

87 Mezuzah ar en liten pergamentrulle som utgors av texter ur 5 Mos 6:4-9 och 11:13-20. Denna forsvaras i en skyddande
hylsa som fasts pa ytterdérrkarmens hogra sida i ett judiskt hem. Mezuzahn ska vidréras med fingertopparna nar den
passeras och paminner om husinvanarnas anknytning till Gud och om Guds beskydd och 6vervakning 6ver hemmet.

8 Ber. 3:3; m. Qidd. 1:7.

8 Stagg 1978, 53.

% Ilan 2006, 638-639; Swidler 1976, 84.

% b. Qidd. 34a.

9 Millgram 1971, 68.

9 Oeming (2020) betraktar Neh 8:1-12 som en “urscen for den synagogala gudstjénsten” och en idealbild av en gudstjanst
med skriftlasning. Pakkala (2004) daremot menar att texten inte speglar en aterkommande praktik, &1 mindre en syna-
gogal kontext, dd sammanhanget visar att detta ror sig om en engangshéndelse nar folkets ledare aterinsatte lagen (8:13—
18).
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lag och ritt”, och i Nehemja 8:13 laser vi att: ”Pa manadens andra dag samlades éverhuvudena for
alla folkets familjer samt présterna och leviterna hos Esra, den skriftlarde, for att studera lagen”.

Denna kultur fortlever darefter i den rabbinska traditionen. En man ansags forpliktad att under-
visa sina soner i Toran,** men huruvida denna undervisning tillkom dottrar eller inte blev ett mycket
omdebatterat &mne.®® m. Ned. 4:3 ger intrycket att déttrar kunde undervisas nar det star att mannen:
”... teaches his sons and daughters Scripture” (vissa textvittnen har dock uteldmnat ”and daugh-
ters”).% En annan killa som talar for att kvinnor undervisades ar Josefus vittnesbérd i The Life
Against Apion Il: 2.181, dar han skriver att: ”women and slaves know the Torah”. Vad som asyftas
med “Torah” tydliggdrs emellertid inte. Lieber menar att uttrycket lika mycket skulle kunna avse en
full utbildning som endast basala kunskaper for att driva ett judiskt hushéll.®” Ashley lutar at det
senare och skriver att kvinnor visserligen maste ha fatt de kunskaper som kravdes for att halla ett
hushall kosher, men om de fick nagon undervisning utéver detta inskranktes den formodligen till
enkla bocker som 1 Mos.®

Ben Azzai (tidigt 100-tal e.Kr.)*® sticker ut bland textexemplen genom sitt positiva pabud: ”A
man is required to teach Torah to his daughter”.1% Detta yttrande &tféljs dock omedelbart av rabbi
Eleazars motsatta asikt: ”Whoever teaches Torah to his daughter is as if he teaches her sexual satis-
faction”.1% | jerusalemitiska Talmuds kommentar till denna mishnatext finns ett ytterligare tillagg
dér rabbi Eleazar séger: ”May the words of the Torah be burned rather than be given to women!”%2
Dessa utsagor framstar som exceptionellt magstarka i ljuset av att rabbinernas hela liv kretsade kring
studerandet och bevarandet av Toran. En del forskare anser att rabbi Eleazars asikter horde till mino-
ritetens.'%® Flera andra textvittnen foljer emellertid en liknande linje. |1 Talmud &terfinns exempelvis
en traditionell bon for nyfodda barn som senare har fatt olika lydelse for séner och dottrar. For sonerna
ar bonen en bén om uppfostran till: ”Torah, marriage and good works”; for déttrar andras lydelsen
till: “reverence, marriage and good works [min kursiv].”*% | en annan text rérande synagogan star

att: ”If the men came to learn, the women came to hear [but not to study it fully].”'% Detta tycks

% b. Qidd. 29a.

% Ilan 2006, 644; Stagg 1978, 53; Witherington 111 1990, 7.

% Stagg 1978, 53.

9 Lieber 2012, 333.

% Ashley 2000, 74.

% Bacher och Jastrow 1906, n.p. Online: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/2859-ben-azzai.
100 m, Sotah 3:5.

101 1bid.

102 Swidler 1976, 94; y. Sotah 3, 4.

103 witherington 111 1990, 7.

104 Swidler 1976, 96; b. Sabb. 147b.

105 b, Hag. 3a; se aven Riesner 1981, 105: Kvinnor deltog som dhorare under synagogsgudstjansterna, men nagon laskun-
nighet tycks inte ha forekommit utanfor dverklassen.
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ocksa Gverensstamma med Swidlers pastaende att kvinnan var utestangd fran studierummet andron i
synagogsbyggnaden (se avsnitt 2.4).

Swidlers slutsats ar att judiska kvinnor under antik rabbinsk tid inte studerade lagen. Aven om
det inte fanns nagot uttryckligt forbud tycks misogyna attityder ha narmast omaéjliggjort for rabbiner
att anta kvinnliga studenter.'% Tillgodogdrande av basala kunskaper var férvisso majligt som ahorare
under synagogsgudstjansterna, men nagot institutionellt utbildningssystem existerade inte for kvinnor
som for man. Det ar dock mojligt att kvinnor tog emot viss privatundervisning i hemmet. Withering-
ton 11l menar att det &r troligt att dottrar deltog i hemundervisning med tanke pa att judisk andlig
traning borjade i hushallet fran tidig alder och att hushallet var flickors huvudsakliga domén.%’
Denna bildning far dock betraktas som nagot helt annat an formell rabbinsk utbildning, papekar Ilan,
och Lieber understryker att den privatundervisning som kvinnan fick framforallt rérde hushallssyss-
lor. Det ar svart att komma at verkligheten bakom texterna, skriver hon, men det tycks som att rabbi-
nerna bedémde att kvinnorna antingen var for upptagna med hushallsarbete eller for intellektuellt
underlagsna for att kunna studera Toran.'% Rabbi Eleazar férenar bada dessa forestallningar i ett kant
Talmudtraktat, dar han pastar att kvinnans visdom &r begransad till hennes textilarbete: “There is no
wisdom in woman except with the distaff. Thus also does Scripture say: And all the women that were

wise-hearted did spin with their hands.””1%

2.6.3 Kvinnan som larare
Av en bibeltext som Ords 1:8 far vi veta att kvinnor kunde undervisa: “Lyssna till din fars forma-
ningar, min son, forkasta inte din mors undervisning”. Det ar dock oklart vad exakt denna undervis-
ning omfattade. Witherington 11 menar att kvinnan skulle ge barnen basal religiés undervisning, aven
om detta var omdebatterat, men att hon darutdver inte hade négra religiésa utbildningsuppdrag.*°
Riesner och Swidler havdar istallet att modern framst skulle instruera déttrarna i hushallsarbete och
vara en forebild for dem. 1!

I m. Qidd. 1:7 foreskrivs att kvinnan ar befriad fran mannens plikt att undervisa sonerna i Toran
(dottrar ndmns inte),**? och i Talmuds kommentar till detta mishnatraktat forklaras tydligt vad denna

dispens beror pa:

106 Swidler 1976, 93, 96.

107 Witherington 111 1990, 7; se &ven Ashley 2000, 73-74.

108 1]lan 2006, 644; Lieber 2012, 333.

19 b, Yoma 66bh.

110 witherington 111 1984, 9.

111 Riesner 1981, 103; Swidler 1976, 114.

112 Jamfor Riesner 1981, 103. | antik judendom &vergick vanligtvis ansvaret for soners uppfostran fran modern till fadern
sedan pojkarna fyllt 34 ar.
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How do we know that she [the mother] has no duty [to teach her children]? Because ... whoever is
commanded to study, is commanded to teach; whoever is not commanded to study, is not commanded
to teach. And how do we know that she is not bound to teach herself? — Because ... the one whom others
are commanded to teach is commanded to teach oneself; and the one whom others are not commanded
to teach, is not commanded to teach oneself. How then do we know that others are not commanded to

teach her? — Because it is written, >And ye shall teach them your sons’ — but not your daughters.**®

Av denna text framgar att kvinnan inte forvantas undervisa pa grund av att hon inte ar forpliktigad
att studera. Vi far aven bekréaftat att andra inte ar forpliktade att undervisa henne, vilket far konse-

kvensen att hon inte har ndgon undervisning att ge vidare.

2.6.4 Kvinnan underlattar mannens studier

Nagot ytterligare som framgar av de rabbinska texterna &r att kvinnan forvantas underlatta mannens
studier, istéllet for att studera sjalv. Detta tycks ske dels genom att hon skoter om hans hushall, dels
genom att hon undviker att sjalv utgora ett distraktionsmoment fér honom under studietiden.

I b. Qidd. 29b foreskrivs att mannen ska foredra torastudier framfor att gifta sig, vilket avslojar
en attityd om att aktenskapet med kvinnan kunde anses utgora hinder for larjungaskapet. Sa behévde
emellertid inte vara fallet med en god hustru som tog hand om familj och hushall. I b. Ber. 17a fore-
sprakas att hustrun sander ivag sonerna till synagogan och maken till studiehuset, for att darefter
hemmastides invinta deras aterviandande.'!* Detta levnadssitt personifieras av rabbi Akivas (ca 50—
132 e.Kr.)'®® hustru Rachel, som tillbringade tjugofyra ar av ensamhet i en slags dktenskaplig mo-
nasticism, medan mannen var bortavarande i studier. Att detta tycks ha varit hennes egen 6nskan gor
henne till en idealbild i texterna.!

Men kvinnans franvaro var inte enbart motiverad av hushallsarbetet. Separeringen mellan man
och kvinna under mannens studier ansags aven understodja mannens koncentration. »There is a sea-
son for a man to embrace his wife, and a season to abstain therefrom for his prayer"”, lyder en pseudo-
epigrafisk text fran 100-talet f.Kr.21” Swidler menar att det for bonens och Torans skull ansags bést
att man helt undvek kontakt med kvinnor under studietimmarna, for att inte 16pa risk att férsjunka i
sexuella tankar. En tydlig uppdelning mellan hushall och studiehus, mellan livet med hustrun och

livet med studierna, mojliggjorde da for mannen att bade efterleva uppdraget fran 1 Mos att fortplanta

13 p, Qidd. 29b.

114, Ber. 17a. Detta yttrande ar dock knutet till en nagot senare rabbin, Abba Arika som levde 175-247 e.Kr.
115 Ginzberg 1906, n.p. Online: http://jewishencyclopedia.com/articles/1033-akiba-ben-joseph.

116 b, Ned. 50a.

117 Swidler 1976, 111; The Testament of Naphtali.
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sig (1 Mos 1:28) och samtidigt forsvaga den sexuella driften medan han koncentrerade sig pa Toran.

Detta blev ytterligare en anledning till att kvinnan nekas studera.!!®

2.6.5 Ovanliga exempel pa utbildade kvinnor

Av textexemplen ovan framgar att kvinnan i antik judendom normalt sett inte hade mojlighet att
studera, fransett de basala kunskaper hon tillgodogjorde sig i hemmet genom privatundervisning.
Dock finns ett fatal ovanliga fall vérda att belysa av larda kvinnor som tycks ha fatt grundligare
undervisning i den muntliga och skriftliga lagen.

Det verkar exempelvis ha férekommit att kvinnor fick utbildning genom att ansluta sig till ju-
diska sekter. | Qumran-sekten finns dokumenterat att kvinnor kunde bli medlemmar pa eget initiativ,
och ett textvittne namner till och med en kvinnlig skriftlard.*'® Fran diasporajudendomen belyser Fi-
lon Therapeuta-sekten, centrerad i Alexandria, i vilken ett mindre antal valbestéllda kvinnor tycks ha
ingatt. Denna exklusiva grupp hangav sig at skriftstudier, allegoriska tolkningar och bon, och detta
tycks ha gallt aven kvinnor. Man och kvinnor var emellertid atskilda under storre delen av tiden och
verkar inte ha studerat tillsammans.?°

Fran senare arhundraden brukar Imma Shalom och Beruriah belysas som exempel pa larda
kvinnor. Bada levde pa 100-talet e.Kr., omvittnas i Talmud och stod nara kanda rabbiner. Imma
Shalom var syster till rabbi Gamaliel 1l och gift med rabbi Eleazar, och med sadana familjerelationer
borde hon ha haft goda mdéjligheter till privata torastudier. Rabbi Eleazars negativa utsagor om kvin-
nan (se not 85, 86, 101, 102, 109) talar emellertid inte for att hans hustru var bildad i hans 6égon, och
hennes omnamnanden i Talmud pekar inte heller darat. | ett av dessa traktat undrar hon om hennes
make &r en profet,*?! en annan gang tillater hon inte att rabbi Eleazar faller pd ansiktet under bonen
pé& grund av att hon felbeddmt ménens stadium,*?? vid ett tillfalle tar hon med sig en gyllene lampa
till en filosof som inte accepterar mutor,'?3 och i ett fjarde traktat forklarar hon att hennes barn &r sa
vackra darfor att rabbi Eleazer alskar med henne endast vid midnatt och da beter sig som om akten
vore demonisk.'?* Det 4r mojligt att vissa av dessa utsagor anségs kloka av samtiden, men de avsléjar

inget konkret om nagon eventuell utbildning.

118 Swidler 1976, 113.

119 Lieber 2012, 335; 4Q274.

120 |_jeber 2012, 333, 335; Filon, On the Contemplative Life, 27-9.
121 h, Erub. 63a.

122, B. Mes. 59b.

123, Sabb. 116a-b.

124, Ned. 20a-h.
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Med Beruriah &r det annorlunda. Som dotter till rabbi Hananiah b. Teradion (100-talet e.Kr.)?
tycks hon ha vuxit upp i en miljo som var fullkomligt genomsyrad av Toran. Hennes far ska enligt
Mishna ha sagt: [If] two sit together and between them do not pass teachings of Torah, lo, this is a
seat of the scornful ... But two who are sitting, and words of Torah do pass between them — the
Presence is with them”?, Dessutom tycks Beruriah sjalv ha fétt delta i Torastudiet. | b. Pesah. 62b
framstéller rabbi Johanan henne som en exemplarisk student jamte manliga larjungar, nar han till en
av dessa sdger: “If Beruriah, wife of R. Meir [and] daughter of R. Hanina b.Teradion, who studied
three hundred laws from three hundred teachers in [one] day, could nevertheless not do her duty in
three years, yet you propose [to do it] in three months!”

Swidler menar att Beruriah av allt att ddma genomgick den intensiva tredrsutbildning som var
vanlig for tidens rabbinlarjungar och att hon darefter tycks ha deltagit i diskussioner och debatter och
undervisat man.*?” Denna roll verkar hon dessutom ha beharskat med stor auktoritet och sjalvkansla.
| b. Ber. 10a. aterges hur en heretiker presenterar sin tolkning av en psaltarvers for Beruriah, som
tillrattavisar honom med: ”You fool!” och dérefter sjalv utlagger texten. I b. Erub. 53b ger hon en
liknande reprimand at en man som fragar efter vagen pa felaktigt satt (se avsnitt 2.5).

Bade Swidler, Witherington 111 och Ilan anser emellertid att Beruriah &r ett exceptionellt fall. |
jamforelse med andra kvinnor ar hon den enda som framstar som verkligt utbildad, framhaver Swid-
ler, vilket gor henne till ett undantag som bevisar regeln att kvinnor inte studerade Toran. | annat fall
borde dven dessa ha ihagkommits och Beruriah borde inte ha framstallts som ojamférlig. Ilan haller
med och noterar att Beruriah beskrivs som en avart jamfort med bade man och kvinnor.?

Av dessa exempel framgar att larda kvinnor forekom men att de tillhorde en ovanlig minoritet.
Narstaende manliga rabbiner inom familjen tycks ha majliggjort privat undervisning, men utifran
exemplet Imma Shalom verkar det inte ha varit norm. Beruriah &r det enda exemplet de rabbinska
texterna ger pa en verkligt utbildad kvinna. Och i slutdndan ar det inte Beruriah som framstalls som
idealkvinna, papekar Swidler, utan rabbi Akivas Rachel som tillbringade tjugofyra ar i ensamhet for

mannens studiers skull (se avsnitt 2.6.4).1%°

125 Mendelsohn och Schechter 1906, n.p. Online: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/7189-hananiah-hanina-b-
teradion.

126 m. > Abot 3:2.

127 Swidler 1976, 95-100.

128 Swidler 1976, 104-105; Witherington 111 1990, 7, 9; llan 2006, 644.

129 Swidler 1976, 113.
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Kapitel 3: Jesus som rabbi

3.1 Terminologi: dwddokadrog, pappi, pappouvi

Termen &i18aokaroc forekommer fyrtioatta ganger i evangelierna, fyrtioen ganger om Jesus varav
tjugonio ganger i direkt tilltal. I nytestamentlig kontext har begreppet betydelsen “lirare” och “léro-
mistare” utifran verbet s15dokewv. | denna kontext fungerar det som en respekttitel for man som anses
vara framstaende formedlare av Guds lag, man som utvisar Guds vag utifran Toran. Denna betydelse
finns belagd &ven i hellenistiska kallor fran Homeros tid dar ordet &r en teknisk term om laromastare
som ger elever systematisk undervisning. | Septuaginta ar ordet betydligt ovanligare och férekommer
endast tva ganger, en gang med betydelsen “lisare” (Est 6:1), en annan gang om Aristobulus som
utlade Pentateuken for kungen (2 Mack 1:10).1%

Att diddokarog-titeln forekommer om Jesus enbart i evangelierna men inte i 6vriga nytesta-
mentliga skrifter, talar for dess historiska autenticitet. | utombibliska texter anvands beskrivningen
dven av Josefus. 3!

De arameiska laneorden pappi och pappovvi ar synonyma med grekiskans sidéorarog, vilket
i evangelierna framgar tydligast i Joh 1:38 och 20:16 dér evangelisten demonstrerar betydelsen ge-
nom tillagget 6 Aéyeton [uebepunvevouevov] diddokare. Den bokstavliga Oversattningen av pappi
lases bast ”min store”, ”min mistare”, ”min herre” eller “min lirare”, vilket ocksa tydliggor anvand-
ningsomradet. Likt S134c1alog ar pofBi en bendmning pa respekterade, hogtstaende personer, fram-
forallt brukad av larjungar till larare, och ett tilltal som bekréaftar det sarskilda forhallandet mellan
lararen och larjungen. Men inte endast larjungen utan hela folket kunde hdlsa ansedda teologer med
detta tilltal.®2 Tiden visar dven en gradvis forandring i ordets anvandning. Medan anvandningen un-
der nytestamentlig tid baserades pa relation snarare an form, utvecklades hederstiteln under senare
arhundraden — kring Mishnas och Talmuds kodifierande — till att bli ett formellt attribut till fornamnet
for personer som hade genomgatt utbildning och ordinerats till larare (se exempelvis rabbi Elea-
zar).'3

| evangelierna anvands s1ddokaiog och pafpi dven om Johannes Déparen och om de skriftlarda

i Jerusalem.3

130 Danker (red), BDAG, s.v. &idaoxodog; Rengstorf 1964, 148, 151-153.

131 Riesner 2013, 935.

132 ohse 1968, 961-962; Danker (red), BDAG, s.v. 81d4ckalog; Riesner 2013, 934; Brown 1966, 74-75; Byrskog
1994, 93-95.

133 |_ohse 1968, 963; Byrskog 1994, 95-96.

134 Rengstorf 1964, 152-153; Danker (red), BDAG, s.v. idaoxorog; Danker (red), BDAG, s.v. pafi.
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Termen papPovvi forekommer endast tva ganger i Nya testamentet, bada gangerna om Jesus
(Mark 10:51 och Joh 20:16). A ena sidan &r det en langform och férstarkning av poppi, som uttrycker
en storre respekt och aktning an kortformen. A andra sidan &r det en diminutivform som tycks ge
uttryck for ett mer émsint och personligt forhallande mellan tilltalande och tilltalad, ett slags min
kara lilla mistare”.'® Barnabas Lindars foreslar dven att det kan réra sig om ett kvinnligt uttryckssétt

medan kortformen oftare anvandes av man.3¢

3.2 Utbildningssystemet under Jesu tid

I antiken existerade flera former av larare-larjunge-forhallanden. Larjungaskap var en vanlig forete-
else i hellenistiska och judiska miljoer runtom Medelhavet och aterfanns inom politik, filosofi, relig-
ion med mera. Aven i den hebreiska bibeln och i Dddahavsrullarna framstar larjungaskap som ett
vanligt fenomen. Elia, Jesaja och manga andra profeter omgavs av larjungar, och framforallt ansags
forbundsfolket som helhet vara l&rjungar till Gud. De vandrade med Gud och féljde Guds végar och
undervisning.*®’

| antik judendom utvecklades pa sikt ett organiserat utbildningssystem dar studier dgde rum i
nara samarbete mellan erkanda larare och deras larjungaskaror. I m. *Abot 1:6 aterfinns ett tidigt
yttrande av Joshua b. Perahiah fran 100-talet f.Kr. som lyder: ”Set up a master for yourself. And get
yourself a fellow disciple.” Lararen forvéntades omge sig med larjungar och studerandet var kollegi-
alt.*®® Till stor del grundades detta i lagens pabud om att fadern skulle undervisa sonen (se exempelvis
5 Mos 4:9, 6:7, 6:20-25, 11:18-19, 32:7), vilket de laglarda kom att genomfdra nar manga fader inte
hade majlighet att helt uppfylla budet. Toraskolor finns belagda fran forsta arhundradet f.Kr.**°

Larjungar utvaldes i regel av lararen sjalv och efter att ha upptagits till larjungaskap blev lar-
jungen bunden till lararen pa ett sétt som paverkade hela livet. Lararen utdvade ett starkt inflytande
pa sina larjungar och undervisade dem i lagen genom bade ord och livsforing. Larjungen i sin tur
forvantades folja och imitera sin rabbi minutiost, dagligen och dverallt, och erkande l&rarens aukto-
ritet genom diverse vordnadsbetygelser. Byrskog havdar att larjungen forst gav sin larare erkdnnande
genom tilltalet, genom att anvanda det respektfulla ordet “’rabbi”. Darefter tillkom det larjungen att
folja, lyda, hérsamma och tjana rabbin, liksom Josua tjanade Mose och Elisha Elia. Tjanandet ansags

utgdra en essentiell del av lagundervisningen och larjungar som inte uppfyllde den praktiska plikten

135 Danker (red), BDAG, s.v. poffouvi; Lohse 1968, 961-963; Lindars 1972, 606-607; Brown 1970, 990-992.
136 |_indars 1972, 606-607; Brown 1970, 990-992.

137 Byrskog 1994, 78; Wilkins 2013, 202—203.

138 Byrskog 1994, 53.

139 |bid., 75.

24



betraktades som outbildade och utan del i det kommande riket. Grundlaggande i larjungaskapet var
da att larjungen bistod lararens behov och utférde samma slags tjanster som en slav.4°
| evangelierna ndmns larjungaskap framfdrallt under Jesus, Johannes Doparen, fariséerna och

de skriftlarda.t*

3.3 Jesu verksamhet som rabbi

Radande konsensus bland forskare ar att Jesu verksamhet i hans judiska samtid var en larares, bade
till form och innehall. Trots att han tycks ha saknat formell utbildning verkar han av hela folket ha
igenkants och erknts som ldrare. Detta framgar pa flera omraden. 142

Forst och framst talar Jesus om sig sjalv som 6 didackorog (Matt 26:18, Mark 14:14, Luk
22:11), vilket indikerar ett larare-larjungeforhallande till hans efterfoljare. Detta bekraftas ocksa av
att hans samtid bemdoter honom med hederstitlarna diddoxale, pappi och pafpovvi (se dven Josefus,
avsnitt 3.1), bendmningar som indikerar hur hans verksamhet tolkades av folket. Evangelierna om-
vittnar samstammigt att Jesus ocksa erh6ll den allmanna respekt som tillkom laglarda och att han likt
andra judiska larare atfoljdes av en larjungaskara. Liksom andra skriftlarda undervisade han ur skrif-
terna i synagogorna och pa sabbaten, och av samtidens laglarda erkandes han som diskussionspart-
ner.143

Jesu verksamhet i evangelierna skiljer sig dock fran andra laglarares pa flera satt, framst genom
hans messiasansprak. UtGver den narmaste larjungakretsen riktar han sin undervisning till de breda
massorna, till alla grupper och samhallsklasser, pa ett satt som gor lagen allmantillganglig. Jesus gor
till skillnad fran andra larare dessutom ansprak pa att vara den absolute och ende lararen (Matt 23:8—
10), med ett larjungaskap som innebar en total efterfoljelse for hela livet. P& detta sétt framstar lar-
jungaskapet under Jesus som en unik foreteelse i hans samtid, mer liknande kulturen kring profeterna
och deras larjungar i den hebreiska bibeln.** M. J. Wilkins drar det annu langre och menar att for-
hallandet mellan Gud och Israels folk i den hebreiska bibeln, i Nya testamentet 6verfors till larjung-
askapet under Jesus Kristus. Han ar Immanuel, ”Gud med oss” (Matt 1:23). Larjungaskapet under
Jesus blir da att pa alla livets omraden folja, leva med och tjana med honom i hans uppdrag, liksom

Israels folk foljer Gud.4

140 Wilkins 2013, 203, 206; Lohse 1968, 962; Byrskog 1994, 89-91, 93.

141 Wilkins 2013, 203.

142 Rengstorf 1964, 153-157; Wilkins 2013, 203.

143 Rengstorf 1964, 153-157; Lohse 1968, 964-965; Wilkins 2013, 202, 205; Riesner 2013, 934-937.

144 Rengstorf 1964, 156-157; Lohse 1968, 964-965; Wilkins 2013, 203, 205-206; Riesner 2013, 936-937.
145 Wilkins 2013, 202, 206.
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Kapitel 4: Jesu kvinnliga larjungar

4.1 Kvinnor kallar Jesus larare

| tva perikoper i Johannesevangeliet, 11:1-57 och 20:11-18, méter vi kvinnor som talar till och om

Jesus med den terminologi som vanligtvis anvands av larjungar om sin larare.

4.1.1 Marta kallar Jesus o0 owddokarog (Joh 11:28)

| Johannes berattelse om nar Jesus uppvacker Lasarus fran de doda (Joh 11:1-57) for Jesus forst ett
samtal pa tu man hand med Marta i vv. 20-27. | v. 28 sager Marta sedan till sin syster Maria: 6
d1dacKaA0g TapESTLY Kol Vel og;, “Lararen &r hér och kallar pa dig.” Jesus omtalas i tredje person
som ¢ dwdokarog och meningsutbytet sker mellan tvé kvinnor som tycks sté 1 ett personligt forhél-
lande till honom.

Av avsnitt 3.1 framgar att inte endast larjungar utan folk i allmanhet kunde anvanda ord som
d1d4okaroc och pappouvvi om ansedda teologer. Martas ord behdver alltsa inte per automatik innebéra
att hon och hennes syster star i ett larjungaférhallande till Jesus. Men Martas foregaende samtal med
Jesus i Joh 11:20-27 ger intrycket av en undervisningssituation. Witherington Il menar att Marta
portratteras som nagon med verklig tro pa Jesus och pa hans kraft, nar hon uttrycker att Gud ska ge
honom vadhelst han ber om (11:22). Pa detta foljer sedan en proklamation av Jesus i v. 26, den femte
av hans sju ~Jag dr -utsagor i Johannesevangeliet: »Jag ar uppstandelsen och livet. Den som tror pa
mig skall leva om han &n dor.” H&r betonar Witherington 111 det for samtiden anmérkningsvérda i att
det &r till en kvinna som Jesus ger detta direkta och djupgaende uttalande om sig sjalv. Detta visar att
Jesus gav kvinnor rétt att undervisas i trons mysterier och att svara som fullvardiga larjungar, menar
han.14

Martas svar kommer i v. 27 (”Ja, herre, jag tror att du ar Messias, Guds son, han som skulle
komma hit till virlden) och Witherington 111 och J. Ramsey Michaels havdar att det framstar som
en kvinnlig motsvarighet till Petrus bekéannelse a de tolv apostlarnas vagnar i Joh 6:69. Dessutom &r
det den mest adekvata bekénnelse som dittills gjorts i Johannesevangeliet.1*” Michaels framhaller att
Marta &r den forsta larjunge som sammanfor titlarna 6 ypiotog och 6 viog tod Beod till en sammansatt
teologi, och Edward W. Klink I11 anser att Martas avslutande ord sammanfattar hela Johannesevange-

liets Gvergripande tema om att Ordet blev minniska” (Joh 1:14).148 Hennes bekannelse motsvarar

146 Witherington 111 1990, 105-106.
147 witherington 111 1990, 105-106; Michaels 2010, 633.
148 Michaels 2010, 633; Klink 111 2016, 504-506.
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dessutom ndstan ordagrant den beké&nnelse som evangelisten énskar av alla sina lasare i Joh 20:31.
George R. Beasley-Murray vill jamfora den med de bekannelser som énskades av dopkandidaterna i
den tidigaste kyrkan.14°

Kort sagt ger texten intryck av att Marta har tillgodogjort sig undervisning av Jesus som ger
henne magjlighet att svara honom som larjunge. Nar hon déarefter vander sig till sin syster Maria i v.
28 och refererar till Jesus som 6 dwdokorog, beskriver D. A. Carson detta som ett naturligt sétt for
en larjunge att tala om Jesus innan uppstandelsen.’® Michaels och Lindars tillagger att yttrandet be-
kraftar systrarnas gemensamma identitet som larjungar. Den undervisning som Marta har fatt av Jesus
i 11:21-27 avser Maria lika mycket.*!

Av vytterligare intresse ar den framtrddande roll som Marta och Maria &ger Overlag i denna
berattelse. Inledningsvis ser vi exempelvis att Johannes fortydligar vilket Betania som asyftas genom
att definiera platsen som ”byn dar Maria och hennes syster Marta bodde” (11:1), och i v. 5 ndmner
han systrarna fore Lasarus. Raymond E. Brown och Witherington 111 menar att detta bruk ar iégon-
fallande och ovanligt. Det tycks som att systrarna var mer vélk&nda for samtidens lasare &n brodern
och mojligen stod i ett narmare forhallande till Jesus an Lasarus. Utifran detta drar Witherington 111

slutsatsen att det tidigt fanns ansedda och allmant kénda kvinnliga larjungar bland Jesu efterfoljare. >

4.1.2 Maria fran Magdala kallar Jesus pappovvi (Joh 20:16)

I Joh 20:16 moter vi Maria fran Magdala som vander sig till Jesus och utbrister: papBouvi, vid insikten
om att den hon trodde var en fraimmande tradgardsmastare i sjélva verket &r hennes uppstandne herre.
Uttrycket forekommer annars endast i Mark 10:51. Som ndmnts i avsnitt 3.1 &r poaffovvi en forstarkt
langform av pappi som tycks ge uttryck for ett mer dmsint och personligt forhallande &n kortformen,
och méjligen anvandes oftare av kvinnor 4n av mén.*>® Vad Johannes asyftar med det arameiska ordet
visas tydligt genom hans 6verséttning till grekiska i tilldgget 6 Aéyetar diddokare (vilket betyder
larare”).

Den allmdnna meningen bland bibelutldggare tycks vara att Marias tilltal ger uttryck for ett
larjungaforhallande till Jesus. Beasley-Murray och Carson menar att Maria bemoter honom sa som
hon alltid har gjort, som till en larare hon star i personligt forhallande till. Denna tolkning underbyggs
ocksa av Jesu personliga satt att kalla Maria vid namn tidigare i samma vers.'>* Michaels drar slut-

satsen att allt pekar pa att kvinnliga larjungar tilltalade Jesus pa samma satt som hans manliga

149 Beasley-Murray 1987, 192.

150 Carson 1991, 414.

151 Michaels 2010, 634; Lindars 1972, 396-397.

152 Brown 1966, 422-423; Witherington 111 1990, 105.

153 Danker (red), BDAG, s.v. poffouvi; Lohse 1968, 961-963; Lindars 1972, 606-607; Brown 1970, 990-992.
154 Carson 1991, 641; Beasley-Murray 1987, 375.
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larjungar gjorde. Maria fran Magdala har kallats till larjungaskap och tilltalar Jesus i enlighet med
detta forhallande.*®

4.2 Jesu kvinnliga efterfoljare deltar i undervisningssituationer

Av stort intresse for fragan om Jesu kvinnliga larjungar ar kvinnorna som foljde Jesus fran Galileen
och som i Lukasevangeliet omndmns i Luk 8:1-3, 23:49, 23:55-56 och 24:1-11. | dessa perikoper
far vi veta att kvinnorna bevittnade huvuddelen av Jesu verksamhet: hans kringvandrande mission,
hans korsfastelse, hans gravlaggning och hans uppstandelse. Nedan ska vi studera vad dessa berattel-

ser avsl6jar om kvinnornas relation till Jesus som rabbi.

4.2.1 Kvinnor féljer och betjanar Jesus (Luk 8:1-3)

Lukas skildrar ett aterkommande maonster i Jesu mission i Luk 8:1-3. Jesus vandrar omkring pa lands-
bygden fran ort till ort, han forkunnar budskapet om Guds rike, han botar manniskor fran sjukdomar
och detta sker i séllskap av en storre grupp manniskor, inklusive manga kvinnor. Gemensamt for
kvinnorna som namns i texten &r att de har botats av Jesus och bistar honom och hans efterfoljare
med sina tillgangar.

Flera bibeltolkare understryker att historiciteten och autenticiteten i denna beréttelse inte &r att
betvivla. Kringvandrande mission var vanligt forekommande i Israel under denna tid, liksom att kvin-
nor understddde laglarare materiellt, men att kvinnor reste tillsammans med laglérare var ett praktiskt
taget okant fenomen. Det ar inte sannolikt att evangelisten skulle ha uppfunnit ett sddant exempel
sjalv, da det torde ha ansetts skandaldst i judiska kretsar.*>® Detta bekraftas ocksé av avsnitt 2.4 ovan.
Avskildhet och isolering i hushallet horde till kvinnans framsta dygder och med det offentliga livet
skulle hon inte befatta sig. Inte heller skulle hon synas ute pa gator i mans asyn. Lieber anser visser-
ligen att denna isolering inte bor tolkas som nagot generellt, da vissa antika kallor omvittnar att kvin-
nor kunde vandra utanfor hemmet. Den enda text hon stoder sitt resonemang pa ar emellertid Luk
8:1-3.157 Av detta far vi sluta oss till att Lukas vittnesbrd om de medvandrande kvinnorna ar mycket
kontroversiellt for sin tid.

Ur den storre kvinnogruppen lyfter Lukas sarskilt fram tre kvinnor som presenteras med namn
och bakgrund: Maria fran Magdala, Johanna som ar hustru till Herodes forvaltare Kusas och Susanna
som det inte ges nagon ovrig information om (8:2-3). Bibelutlaggare tycks vara 6verens om att dessa

kvinnor kommer fran vitt skilda samhallsklasser och familjeférhallanden, men med det gemensamt

155 Michaels 2010, 999-1000.
156 Bock 1994, 713; Edwards 2015, 233; Green 1997, 318; Marshall 1978, 316; Witherington 111 1990, 110-112.
157 |ieber 2012, 338.
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att de alla har blivit helade av Jesus och gett upp sina tidigare liv for att félja honom.**® Ashley fram-
haller hur i6gonfallande det ar att kvinnorna presenteras som individer och primart utifran sin relation
till Jesus, snarare an utifran relationen till ngon far, make eller son, vilket annars var gangse bruk.
Texten ndmner endast Johanna som gift, men detta gor det &n mer kontroversiellt att hon vistas ute
pé vagarna med Jesus istéllet for att vara hemma.*>°

Om dessa kvinnor kallades larjungar framgar inte i texten, men baserat pa att de foljde Jesus
under hans forkunnelseverksamhet kan vi sluta oss till att de atminstone befann sig i en situation dar
undervisning pagick. Detta klargors i perikopens forsta vers. Manga bibelutlaggare menar dartill att
uttrycket att kvinnorna vandrade obv avt® (“"med honom”) — och detta tillsammans med de tolv — &r
synonymt med larjungaskap.2® Detta understryks ocksa av verbet dimkovovv i v. 3. Ashley med flera
menar att Lukas anvander verbet diakovéw om tjdnande i vid bemaérkelse, i likhet med hur kristen
tjanst och larjungaskap beskrivs i den tidiga kyrkan, och att kvinnornas tjanande framstélls som ett
foredome for lasaren. De statuerar ett exempel pa att folja Jesus genom handlande och inte endast
som ahorare. 16!

Dessa tolkningar ar mycket intressanta i ljuset av Byrskogs beskrivning av larjungaskap (se
avsnitt 3.2). Byrskog hévdar att en judisk larjunge foljde sin larare dagligen och éverallt och erkénde
lararens auktoritet genom olika slags vordnadsbetygelser. Dari ingick praktik bestaende av att folja,
lyda, hérsamma och tjana lararen, vilket utgjorde en oumbarlig del av larjungaskapet. Tjanandet an-
sags vara oskiljaktigt fran lagundervisningen och nodvandigt for att forsta lagens innehall; en larjunge
som inte uppfyllde sina praktiska plikter anségs vara outbildad.'®? De tjanande kvinnorna i Luk 8:1—
3 tycks da enligt Byrskogs beskrivning uppfylla atskilliga centrala kdnnetecken for larjungaskap. De
inte bara befinner sig i en undervisningskontext utan féljer och betjanar lararen pa det sétt som for-
vantades av judiska larjungar.

Berdttelsens sdrart accentueras ytterligare av undersokningen i avsnitt 2.6.4, som visar att kvin-
nor i regel ansags utgora ett distraktionsmoment for man om de narvarade under studietiden. Foljakt-
ligen holls de isolerade och nekades delta i mannens studier. I gruppen runt Jesus var bruket emeller-
tid ett annat: har holls uppenbarligen inte méan och kvinnor atskilda utan vandrade tillsammans med

Jesus medan han undervisade och forkunnade.

158 Bock 1994, 713; Edwards 2015, 234; Green 1997, 318; Witherington 111 1990, 112.

159 Ashley 2000, 180-182; se aven Witherington 111 1990, 112.

160 Edwards 2015, 232; Green 1997, 316-317; Marshall 1978, 315-316; Wilkins 2013, 204-205.
161 Ashley 2000, 178-179, 183; Bock 1994, 714; Green 1997, 320; Marshall 1978, 317.

162 Byrskog 1994, 89-91, 93.
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4.2.2 Kvinnorna minns Jesu undervisning efter uppstandelsen (Luk 23:59—
24:11)

Kvinnorna fran Galileen i Luk 8:1-3 aterkommer vid ytterligare tre tillfallen i Lukasevangeliet. |
23:49 narvarar de vid Jesu korsféstelse, 1 23:55-56 deltar de i Jesu gravlaggning och i 24:1-11 erfar
de den tomma graven och blir de forsta vittnena till Jesu uppstandelse. Detta gor dem till en kiarngrupp
bland Jesu tidiga efterfoljare. Ashley med flera noterar att de ar de enda manniskorna som bevittnar
samtliga tre handelser som utgér centrum i kyrkans trosbeké&nnelser (Jesu dod, gravldggning och upp-
stdndelse) och for detta tillskriver Lukas dem en unik auktoritet.!®® De har f6ljt Jesus dnda fran hans
forsta tid i Galileen (Luk 8:1-3), de bevittnar hela paskdramat (Luk 23:49-24:11) och i den forsta
kyrkan blir de ett nav i gemenskapen (Apg. 1:14).164

Passionsberattelserna ar mycket relevanta for fragan om kvinnornas larjungaskap och jag vill
lyfta fram nagra verser av sarskilt intresse. | exempelvis Luk 23:49, dar kvinnorna betraktar korsfas-
telsen pd avstand, beskrivs de som ai cuvaxolovBodcor avt@d, de som hade féljt med honom”. |.
Howard Marshall visar att detta uttryck kan ha den synonyma betydelsen to be a disciple”, men
menar att betoningen inte ligger pa larjungaskap utan péa kvinnorna som féljeslagare.®> Mer fér vi da
veta av 24:1-11, dar kvinnorna anlander till den tomma graven och méter tva man som forkunnar
uppstandelsen for dem. | 24:6 uppmanas kvinnorna att minnas och komma ihag (uviicOnzte) vad Jesus
undervisade och forutsade om passionsdramat medan de annu var i Galileen. Av denna vers drar
atskilliga bibelutlaggare slutsatsen att kvinnorna maste ha varit narvarande i de undervisningssituat-
ioner som aterges i Luk 9:22 och 9:43-45.1% Det rader dock delade meningar om vad deras narvaro
innebar. James R. Edwards uttrycker sig nagot vagt och beskriver kvinnorna framst som “veteran
followers” och “supporters of the disciples”.’®” Marshall anser ocksa att kvinnorna framférallt fram-
stalls som “messengers to the disciples”, men papekar att de uppenbarligen har undervisats tillsam-
mans med 6vriga larjungar.t®® Joel B. Green uttrycker sig starkare och havdar att: »Their reception
of the resurrection message ... confirms their discipleship and the instruction they have received as
disciples.”®® Ashley delar denna tolkning och framhéver att kvinnorna tilltalas p& Guds initiativ och

betraktas som fullvardiga larjungar, som inbjuds till personlig forstaelse och respons pa Guds ord.}™

163 Detta gor aven dvriga evangelister, se Matt 27:55-56, 27:61, 28:1-10; Mark 15:40-41, 15:47, 16:1-8; Joh 19:25-27,
20:1-2; 20:11-18.
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En del bibeltolkare understryker skillnaden mellan kvinnliga och manliga larjungar i dessa av-
snitt. Ashley betonar exempelvis att kvinnorna portratteras positivt medan méannen framstélls nega-
tivt, da kvinnorna ar de som forblir narvarande genom passionsberattelsen och kommer till tro, medan
mannen r frAnvarande och tvivlar.!’* Om detta skriver Darrell L. Bock att: ”The apostolic lack of
belief in the report in 24:11 shows that the women were way ahead of the diciples.”*’?> Aven Green
delar denna mening och papekar att klyftan mellan méannen och kvinnorna okar i det att apostlarna
avfardar kvinnornas vittnesbord. Kvinnorna blir idealbilden for lasaren.t’

Slutligen kan sdgas att apostlarnas avfardande av kvinnornas forkunnelse tycks bekrafta den
radande konflikten mellan teologi och kultur. Medan Jesus inkluderade kvinnor som larjungar holl

omgivningen fast vid normer som exkluderade dem.*’

4.3 Kvinnor far enskild undervisning av Jesus

Vi har ovan sett att kvinnor kunde tilltala Jesus med larartitlar och att de tillsammans med manliga
larjungar nérvarade i undervisningssituationer i samband med Jesu kringvandrande mission. Utover
detta vittnar evangelierna om att Jesus pa ett mycket direkt satt bemoétte enskilda kvinnor som lar-
jungar och samtalade med dem i undervisningssyfte, bade i privata och offentliga miljoer. Nedan
undersoks Luk 10:38-42 om Maria som lyssnar vid Jesu fotter och Joh 4:1-27 om Jesu samtal med

kvinnan vid Sykars brunn.

4.3.1 Maria lyssnar vid Jesu fotter (Luk 10:38-42)

I Lukas berattelse om nér Jesus bjuds hem till Marta och Maria (Luk 10:38-42) mdter vi av allt att
doma samma kvinnor som i Joh 11:1-57 (se avsnitt 4.1.1), tva systrar med en nara relation till Jesus.
Denna perikop ar emellertid unik for Lukasevangeliet. Jesus bjuds hem av Marta (v. 38), Maria séatter
sig vid Jesu fotter och lyssnar till hans ord (v. 39), Marta blir stressad av sina sysslor som vardinna
och uppmanar Jesus att beordra Maria att hjélpa till (v. 40), varpa Jesus svarar Marta att hon bekymrar
sig (v. 41) trots att endast ett ar nodvandigt. Maria har valt det basta och det ska inte tas ifran henne
(v. 42).

Witherington 111 staller sig inledningsvis fragan om situationen &r baserad pa autentisk, histo-
risk tradition eller pa en konstruerad idealbild. Den narmast dualistiska kontrasten mellan Martas och
Marias aktiviteter och attityder talar mojligen for det senare, papekar han, men utifran hur anmark-
ningsvard handelsen framstar i sin samtid ar det osannolikt att den aterger ett ideal. Marias handlande

111 Ashley 2000, 197-201, 204205, 208-209.
172 Bock 1996, 1896.

173 Green 1997, 839.
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och Jesu bemdtande av henne ar unikt och kontroversiellt. Kvinnor kunde forvisso undervisas av
manliga slaktingar (se avsnitt 2.6.5), men att en rabbi besokte en kvinnas hus for att undervisa henne
privat ar ett annars okant fenomen. Endast att vistas i ensamhet med kvinnor utanfor familjen ifraga-
sattes. Witherington 111 sluter sig darfor till att Lukas aterger historiska fakta, baserat pa hur kontro-
versiellt Marias och Jesu handlande framstar utifran tidens forvantningar.t”® Om den dualistiska kon-
trasten mellan systrarna kan sagas att den majligen har okat eller uppstatt 6ver tid pa grund av olika
lasarter i vv. 41-42 (se avsnitt 4.4.1).17°

Att Lukas portratterar Maria som en larjunge i en undervisningssituation ar samtliga har kon-
sulterade bibelkommentarer dverens om. Uttrycket napakabecOsioa mpog tovg médag tod kvpiov,
sittande/efter att ha satt sig vid Herrens fotter” (min dversattning), ar en teknisk term for att vara
larjunge.l’” Edwards lyfter fram att Lukas senare anvander samma uttryckssatt om Paulus larjunga-
skap under Gamaliel i Apg 22:3 (mapd tovg mddag Iapaimr), och om Maria skriver han att hon: ...
actually [is] the description of a model disciple in Judaism. ’Sitting at one’s feet’ is a classic descrip-
tion of a rabbinic disciple.” | utombibliska kéllor bekraftas detta av mishnatraktatet m. >Abot 1:4-5,

som &r intressant av flera anledningar:

... let thy house be a house of meeting for the Sages and sit in the very dust of their feet, and drink in
their words with thirst. ... Let thy house be wide open, and let the poor be members of thy household.
Engage not in too much conversation with women. They said this with regard to one’s own wife, how

much more [does the rule apply] with regard to another man’s wife. [Min kursivering]*’®

Av den forsta meningen far vi bekraftat att Maria nar hon satte sig vid Herrens fotter och lyssnade
till hans ord” (Luk 10:39) handlade i enlighet med judiska foreskrifter for larjungar. Ndsta mening,
”Let thy house be wide open”, for tanken till Marta som &r vardinna och har bjudit Jesus till sitt
hem.!”® Béde Maria och Marta uppfyller séledes normer for larjungar och vardinnor, men det kontro-
versiella i Lukas beréttelse synliggors i fortsattningen: “Engage not in too much conversation with
women.” Denna uppmaning aligger gifta makar, sa “how much more [does the rule apply]” ifraga
om kvinnor och mén som inte &r slakt! Men Jesus avskracks uppenbarligen inte av att samtala med

vare sig Maria eller Marta.

175 Witherington 111 1990, 100.

176 Wasserman 2018, 455, 461.

17 Ashley 2000, 190; Bock 1996, 1040; Culpepper 1995, 231; Edwards 2015, 326; Fitzmyer 1985, 892-893; Green 1997,
435; Marshall 1978, 452; Witherington 111 1990, 100.

178 Denna oversattning ar hamtad fran The Sefaria Library, n.p. Online: https://www.sefaria.org/Pirkei_Avot.1?lang=bi.
179 Frasen eic v oixiav saknas i flera handskrifter, men mycket talar for att lsarten ar ursprunglig (Wyant 2019).
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R. Alan Culpepper och Witherington 111 betonar det anméarkningsvarda i hur manga kulturella
normer Maria bryter mot nér hon lamnar kokets avskildhet for att undervisas av Jesus, och an mer
anmarkningsvart ar att Jesus som rabbi under forsta arhundradet vélsignar henne for detta. Jesus tar
Maria i forsvar, sager att hon har valt det basta och att detta inte ska tas ifran henne (v. 42). Pa detta
satt bekraftar han inte enbart hennes larjungaskap utan framstaller ocksa hennes beteende som fare-
domligt for andra.'® Detta diskuteras narmare i avsnitt 4.4.1.

Sammanfattningsvis ser vi alltsa av detta textstudium att Maria lamnar kvinnans féreskrivna
avskildhet i hushallsarbetet for att kunna forhalla sig till Jesus pa samma satt som manliga, judiska
larjungar gjorde. Jesus uppmuntrar henne och Witherington 111 skriver: “’In [this] ... section on Mary
and Martha, we ... learn that Jesus was willing to teach women, as a rabbi would teach his students,

and it seems He was not afraid to do this in private.”*8

4.3.2 Kvinnan vid Sykars brunn samtalar med Jesus (Joh 4:1-42)

| Johannesevangeliets fjarde kapitel befinner sig Jesus ensam vid en brunn i Samarien da larjungarna
har gatt in i staden for att kopa mat (Joh 4:4-6, 8). En samarisk kvinna dyker upp, Jesus ber henne
om négot att dricka och kvinnan férvanas éver att tilltalas av honom (4:7, 9). Aven larjungarna blir
forbluffade av att se Jesus tala med en kvinna nar de strax darefter atervander (4:27). Berattelsen
avslutas med att kvinnan beger sig till staden for att forkunna vad hon har hért och varit med om,
vilket leder till att manga samarier borjar tro pa Jesus (4:28-30, 39).

Mycket i denna text ar centralt for fragan om kvinnliga larjungar, inte minst pa grund av att det
samtal som Jesus for med kvinnan i 4:10-26 dr av uppenbar teologisk och undervisande karaktér.
Men forst bor vi notera det anmérkningsvérda i att Jesus tilltalar kvinnan 6verhuvudtaget — en for
samtiden mycket kontroversiell handling. Detta bekraftas av saval kvinnans som larjungarnas forva-
ning (4:9, 27). Aven primarkallorna i avsnitt 2.5 ovan intygar att Jesu handlande ar exceptionellt.
Konversationer med kvinnor, i synnerhet andra mans hustrur, skulle enligt rabbinska foreskrifter und-
vikas (m. *Abot 1:5). Jesus dverskrider saledes flera judiska normer nar han konverserar offentligt
och i ensamhet med en kvinna som han inte ens dr bekant med. Detta forstarks &n mer av det faktum
att kvinnan presenteras som osedlig. Att hon kommer ensam till brunnen vid gassande sol mitt pa
dagen (4:6-7) indikerar att hon &r utstott i samhallet, och hennes historik av relationer till éver fem
maéan betraktades i samtiden som sexuell omoral. Dessutom &r hon samarier, vilka judar inte beblan-
dade sig med (4:9).182

180 Culpepper 1995, 231; Witherington 111 1990, 100, 102.

181 witherington 111 1990, 118.

182 Carson 1991, 217-218, 221, 227; Eriksson 2007, 82, 88; Klink 111 2016, 246; Kdstenberger 2004, 148-149, 158-159;
Michaels 1989, 69; Michaels 2010, 238-239.
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Efter att ha initierat samtalet borjar Jesus sedan fran v. 10 att tala om teologiska fragor med
kvinnan, vilket ar hdpnadsvéckande. Andreas J. Kdstenberger framhaver: ”[M]en generally would
not want to discuss theological issues with women.””*83 Men Jesus undervisar kvinnan om det eviga
livet, om sig sjalv, om Gud Fadern och om tillbedjan, och detta pa ett satt som tydligt paminner om
samtida lagldrares undervisning utifran skrifterna. Carson och Klink 111 papekar att nar Jesus exem-
pelvis talar om “det levande vattnet” (4:10, 13-14) anspelar detta pa atskilliga texter i den hebreiska
bibeln (se exempelvis Ps 36:9; Jer 2:13, 17:13; Hes 47:9; Sak 14:8).184 Carson och Michaels gor
vidare en jamforelse med hur Jesus bemotte Nikodemus i foregaende kapitel (Joh 3:1-21) och menar
att han engagerar kvinnan som debattpartner och undervisar henne pa samma satt. Detta trots att
olikheterna knappast kunde ha varit storre. Evangelisten tycks ndstan medvetet ha placerat berattelsen
om den manliga, judiska, religiosa aristokraten Nikodemus och om den kvinnliga, samariska, outbil-
dade hedningen i Sykar intill varandra, for att betona att Jesus inte gor skillnad pad ménniskor.'8

En intressant olikhet mellan samtalet med Nikodemus och samtalet med kvinnan i Sykar ar
dock att Jesus tydligt undervisar kvinnan om att han ar Messias (4:25-26), vilket han inte gor explicit
for Nikodemus. Michaels framhéaver att detta faktiskt ar det enda stallet i evangelierna dar Jesus ut-
tryckligen och Gppet tillkannager sig sjilv som Messias.*®® Det synes hapnadsvackande att forkun-
nelsen sker i en samarisk kontext infor en ensam, enkel kvinna, och an mer pafallande att Jesus an-
vander samma kraftfulla uttryckssatt som i 2 Mos 3:14: &y &ipu ... ("Jag &r [han] ...”, min Oversatt-
ning). Klink 111 betonar att Jesu ordval speglar Guds ord nér han tillkdnnager sitt namn for Mose, och
det framstar som att den sjalvuppenbarelse som Gud talade till den store profeten nu ges vidare at en
samarisk kvinna.'®’

Berattelsen avslutas sedan med att kvinnan later sin vattenkruka sta kvar medan hon gar in till
staden och forkunnar for folket om Jesus, varpa manga samarier kommer till tro pa honom (4:28-30,
39). Michaels med flera ser i kvinnans handlande en larjunges handlande och framhéaver att hon pa
flera satt liknar Jesu forsta larjungar. Néar hon exempelvis sager: ”Kom sa far ni se...” (4:29) ar orden
nastan desamma som larjungen Filippos ord at Natanael i 1:46: ”Folj med och se!”, och hennes lam-

nade vattenkruka paminner om de forsta apostlarnas lamnade fiskendt nar de gav upp sina

183 Kgstenberger 2004, 149.

184 Carson 1991, 218-220; Klink 111 2016, 238-239.

185 Carson 1991, 218; Michaels 2010, 240, 244; Detta upplosande av tskillnad mellan ménniskor tydliggors ytterligare
av Jesu ord i 4:21-23. Det ska komma en tid da tillbedjan inte langre ar beroende av plats utan av tillbedjarens sinnelag,
vilket kan stallas i kontrast till att kvinnors tillbedjan vanligtvis separerades fran méns inom kulten (se avsnitt 2.4). Sadana
gransdragningar tycks Jesus inte gora. There is no hint of separation of male and female, and no hint of other special
restrictions on women” (Witherington 111 1990, 72).

18 Michaels 1989, 73.

187 Klink 111 2016, 246.
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ursprungliga vardagssysslor for att folja Jesus (Mark 1:18; Matt 4:20, 22).188 ”Leaving behind one’s
natural occupation for the sake of witnessing to Jesus is ... the mark of a disciple”, menar Kdstenber-
ger.1® Det framgangsrika resultatet av hennes evangelisation ser vi av att manga kommer till tro, och
LarsOlov Eriksson belyser att hon harigenom fungerar som ett foreddme for andra. Kvinnan har blivit
en larjunge som leder andra till Jesus.**® Witherington 111 summerar med orden: >’ The hour is coming
and now is’ when even women, even Samaritan women, even sinful Samaritan women, may be both

members and messengers of this King and His Kingdom.”*%*

4.4 Jesus utmanar samtidens synsatt pa kvinnan

Av undersokningen ovan framgar att kvinnliga larjungar till Jesus utmanade samtidens normer genom
att delta i undervisningssituationer bade enskilt och tillsammans med manliga larjungar. Vi ser ocksa
att Jesus bejakade dessa kvinnors handlande, dels implicit genom sitt eget agerande, dels explicit
genom direkta uttalanden som tar kvinnans larjungaskap i forsvar. Nedan undersoks tva sadana texter.
| avsnitt 4.3.1 har Luk 10:38-42 studerats med fokus pa Marias handlande, men nedan kommer jag
att fokusera specifikt pa relationen mellan systrarna samt pa Jesu ord i vv. 41-42. Darefter belyser

jag texten i Luk 11:27-28 om Jesu bemdtande av kvinnan som prisar Jesu mor Maria.

4.4.1 Guds ord prioriteras 6ver hushallssysslor (Luk 10:38-42)

I ljuset av undersokningen i kapitel 2 ar det slaende hur mycket i berattelsen om Marias lyssnande
vid Jesu fotter som utmanar samtida normer. Vi har i avsnitt 2.4 sett att kvinnans avskildhet var en
av hennes storsta dygder och att isolering ofta byggdes in i hemmets arkitektur. Avsnitt 2.5 visar att
kvinnan skulle undvikas som samtalspartner och i avsnitt 2.6 ser vi att kvinnan ansags distrahera
mans studier om hon narvarade under studietiden. Istéllet skulle hon dgna sig at hushallssysslor. Allt
detta gar Maria emot nar hon sétter sig vid Jesu fotter och lyssnar till honom (Luk 10:39). Martas
handlande ar daremot oklanderligt utifran traditionella normer och hennes frustration éver sin syster
torde vara kontextuellt forsvarbar. Bade Culpepper, Edwards och Marshall anser detta och skriver att
Martas klagan ar bade forstaelig och forlatlig. Inte heller Jesus tycks fordéma henne, att doma av
hans inledande ord i v. 41: han tilltalar Marta med en dubbel vokativ som signalerar sympati och
omhet.1®2 | yttrandets fortsattning tar han dock Maria i forsvar och uttrycker att hennes handlande &r

mer foéredomligt an Martas (vv. 41-42). Dessa ar anmarkningsvarda ord att komma fran en rabbi

18 Michaels 2010, 258-259; Eriksson 2007, 86; Klink 111 2016, 247.
189 Kgstenberger 2004, 159.

190 Eriksson 2007, 86-89.

191 witherington 111 1990, 73-74.

192 Culpepper 1995, 231-232; Edwards 2015, 327; Marshall 1978, 452.
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under forsta arhundradet. 1 sammanhanget bor namnas att Jesu ords exakta lydelse i dessa verser ar
svéarbestamd pé& grund av ett textkritiskt problem.'®® Bock betonar dock att oavsett vilken lasart som
ar den ursprungliga tycks syntesen bli densamma: Maria har rétt att undervisas av Jesus och kommer
att valsignas for sitt val. Marta borde istéllet ldra av hennes exempel, varva ner och sluta klaga.%

De flesta forskare tycks ocksa vara Overens om att Lukas storre syfte med beréattelsen ar att
forsvara och forespraka larjungaskapet, men inte att skapa diskrepans och dualism. Inte heller staller
han aktivitet i motsattning till kontemplation.!®® Green betonar att aktivt tjanande vanligtvis fram-
stélls som en positiv egenskap i Lukas texter (se exempelvis avsnitt 4.1.1 om Luk 8:1-3) och att detta
synliggdrs redan i den text som narmast foregar perikopen om Marta och Maria, namligen i berattel-
sen om den barmhartige samariern (Luk 10:25-37).1% Culpepper delar Greens tolkning och pépekar
att den barmhartige samariern och Maria gestaltar olika delar av larjungaskapet — gérandet respektive
horandet — men att de tillsammans forenar vad det innebar att vara nagon ’som hor Guds ord och
handlar efter det” (Luk 8:21).1%7 Martas handlande skiljer sig dock frn samarierns. Ashley anser att
verbet dwaxovém har en helt annan underton i Luk 10:40 &n i exempelvis Luk 8:3 (se avsnitt 4.2.1),
pa grund av att Martas tjanande inte sker framst utifran hennes relation till Jesus, utan utifran de
traditionella férvantningar som omger henne. Oro och besvar blir féljden.*® Andra bibelkommenta-
torer framhéver ocksa detta och menar att Marta tillrattavisas darfor att hon handlar utifran bekymmer
och inte utifrdn motet med Guds ord, vilket gor henne fér upptagen for att kunna fokusera pa Jesus.1%°
Witherington 111 fortydligar att Martas tjdnande inte nedvarderas, men Jesus tillrattavisar henne for
att hennes lyssnande till honom inte har fatt forsta prioritet. Manniskan behdver omorientera hela sin
livsstil i forhallande till ”den goda delen” — att undervisas av Jesus — och har fungerar Maria som en
modell for lasarna. Kvinnor &r i likhet med man kallade till att i forsta hand horsamma Jesu ord, och
larjungaskapet prioriteras Over traditionella sysslor. Detta omvarderar kvinnans roll och status radi-
kalt.200

Berattelsen belyser ocksa Jesu absoluta ansprak som rabbi (se avsnitt 3.3), vilket ytterligare
skiljer honom fran samtida laglarare. Edwards anser att Jesus genom att séga att ”bara en sak behovs”

(v. 42), syftande pa hans egen férkunnelse, demonstrerar sin egen absoluta stéllning dver Toran. Det

193 Det forekommer flera olika lasarter i vv. 41-42. En majoritet av forskare och bibeldversattare har foredragit den kor-
tare lasarten, men detta tycks delvis bero pa feltolkning av den externa bevisningen. Se Wasserman (2018) som fore-
sprakar den liangre lasarten (som ocksa speglas i NIV) som ar mer bejakande av Marta.

194 Bock 1996, 1043-1044.

195 Edwards 2015, 328-329; Fitzmyer 1985, 892; Marshall 1978, 451

1% Green 1997, 436-437.

197 Culpepper 1995, 231-232.

198 Ashley 2000, 189-190.

199 Bock 1996, 1041; Green 1997, 434.

200 witherington 111 1990, 102, 118.
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enda nodvandiga i den judiska synagogan var att studera lagen, men i denna berattelse leder Jesus

Marta och Maria inte forst och framst till lagtexten utan till sig sjalv.2%!

4.4.2 Guds ord prioriteras over barnafédande (Luk 11:27-28)

Lukasevangeliets elfte kapitel utgors av flera férkunnelsessituationer déar Jesus framforallt undervisar
om bon (v. 1-13) och om orena andar (v. 17-26). Vissa havdar att det & med demonernas furste
Beelsebul han driver ut demoner (v. 15), medan andra forsoker préva honom och begar tecken (v.
16). Men bland dessa tvivlare hors pl6tsligt en anonym kvinnas rost i folkmangden som ropar: Saligt
det moderliv som har burit dig, och saliga de brdst som du har diat” (v. 27). Joseph A. Fitzmyer och
David E. Garland menar att Lukas introducerar denna kvinna som en positiv kontrast till de manniskor
som har ifragasatt Jesus i féregaende perikop (v. 15-16) och Edwards beskriver henne som &nnu ett
exempel pé kvinnliga larjungars insikt och betydelse for Jesu verksamhet.?%2

Kvinnan prisar moderskapet och gor detta utifran en traditionell, judisk stilfigur.?%® Liknande
utsagor aterfinns bland annat i 1 Mos 49:25, Ords 23:25 och i m. *Abot 2:8 som lyder: “R. Joshua:
Happy is the one who gave birth to him.” Pa detta sétt anvands saligprisningen inte framst for att
prisa modern, utan individen som hon har fétt. Edwards med flera menar att detta galler ocksa i Luk
11:27. Det &r Jesu véltalighet som indirekt prisas, &ven om det ar hans mor Maria som ar objektet i
kvinnans ord.?% Detta bekraftar i sa fall &ven uppgifter fran undersokningen i kapitel 2 om att judiska
kvinnor framférallt uppmarksammades genom deras relation till mén — som dotter, hustru och moder
— men séllan som egna individer.

Jesu svar i v. 28 utgors av en ytterligare saligprisning som blir en kontrast till kvinnans: ’Séag
hellre: Saliga de som hér Guds ord och tar vara pa det.”” Detta yttrande inleds med den grekiska
partikeln pevodv som kan ha flera betydelser. Culpepper skriver att den dels kan innebédra en motsé-
gelse ("no, but ...”), dels en bekréaftelse (’yes, indeed ...”) och dels en réttelse (yes, but ...”), och
de flesta bibelutlaggare anser att ordet i Luk 11:28 bor tolkas utifran den tredje inneborden. Jesus
bekraftar kvinnans respons pa hans forkunnelse och fornekar inte att hans mor ar salig, men samtidigt
rattar han henne genom att ge en béttre definition av salighet (”Ség hellre: ...”). Saliga &r de som
horsammar Guds ord. Med detta visar Jesus vad han anser vara av verklig vikt och flyttar fokuset fran
sin harkomst till sitt ord, frdn beundran till efterféljelse och fran moderskap till larjungaskap.?® |

Marias fall ar hon salig inte framst genom sin egenskap av att vara mor, inte genom att ha en fruktsam

201 Edwards 2015, 329.

202 Fitzmyer 1985, 927; Garland 2011, 484-485; Edwards 2015, 348.

203 Ashley 2000, 193; Culpepper 1995, 242-243; Edwards 2015, 348; Fitzmyer 1985, 927; Garland 2011, 484-485; Thorn
2017, 292.

204 Edwards 2015, 348; Culpepper 1995, 242-243; Garland 2011, 484-485.

205 Culpepper 1995, 242-243; Edwards 2015, 348; Fitzmyer 1985, 927; Garland 2011, 484-485; Thorn 2017, 292.
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livmoder och inte genom att ha brést som kan amma, utan genom att hon lyssnade till Gud ord, trodde
och handlade efter det (Luk 1:26-38).2% Edwards skriver:

The original sense of the woman’s blessing seems to have been, "Women are blessed by being mothers
of great sons,” but in v. 28 Jesus promises blessings to women for being more than mothers, for they too
must hear and obey God’s word. The Virgin Mary was herself a prime example of such a blessing
(1:38).27

Pa detta satt visar Jesus ocksa salighetens grund for alla larjungar. De ménniskor &r saliga som lyssnar
till Jesus och tar vara p& hans ord, som larjungar till honom.?*® Guds ord, Jesu undervisning och

larjungaskapet prioriteras darmed éver slaktskap och moderskap.2%°

208 Ashley 2000, 193; Fitzmyer 1985, 927; Garland 2011, 484-485.

207 Edwards 2015, 348.

208 Culpepper 1995, 242-243; Fitzmyer 1985, 927; Garland 2011, 484-485; Thorn 2017, 292.
209 Jamfor Luk 8:19-21.
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Kapitel 5: Avslutande diskussion och slutsats

Syftet med uppsatsen har varit att undersoka hur Jesus som rabbi forhaller sig till sina kvinnliga ef-
terfoljare i evangelietexterna, samt hur detta forhallningssatt framstar i ljuset av hans judiska samtids
och andra laglarares attityder till kvinnor.

I min analys har jag forst studerat de generella attityderna till kvinnor bland det judiska folket
under andra templets judendom, samt vilka mojligheter till utbildning som dessa attityder mojlig-
gjorde respektive omojliggjorde. Detta visar att antik judendom praglades av tva narmast motsatta
synsatt pa kvinnan utifran olika tolkningar av skapelseberattelsen: dels ett positivt synsatt pa kvinnan
som Guds avbild och mannens jamlike, dels ett negativt synsétt med en instéllning till kvinnan som
orsak till syndafallet och ”in all things inferior to the man”. Den negativa traditionen tycks dominera
ut den positiva och fa starkt folkligt faste, mycket pa grund av att misogyna attityder bland ledande
judiska partier kom att utdva starkt inflytande pa hela folkets livstolkning. Detta gick ut ocksa over
kvinnans utbildningsmojligheter.

Under tidiga arhundraden tycks utbildningssystemet ha varit mer inkluderande &n vad det se-
nare utvecklades till under andra templets judendom. I Mosebdckerna uppmanas Mose av Gud att
undervisa lagbuden for hela folket och i Nehemja 8:1-3 moter vi ett bruk dar kvinnor lyssnar till
lagundervisningen tillsammans med mannen. Forst darefter utvecklas det systematiska studiet av la-
gen till att bli en specifikt manlig doman, vilket kommer att fortleva inom den rabbinska traditionen.
Som ahorare under synagogsgudstjansterna samt inom hushallet kunde kvinnor forvisso fa basal
undervisning, men mannens institutionella utbildningssystem saknade kvinnlig motsvarighet. Mi-
sogyna attityder bland laglarare tycks dessutom narmast ha omdojliggjort for rabbiner att anta kvinn-
liga larjungar, vilket sedan forstarktes av att kvinnan styrdes av traditionella konsforvantningar som
placerade och ofta isolerade henne i den privata sfaren. Att avskildheten horde till hennes framsta
dygder, att hon skulle undvika det offentliga livet i mans asyn, att hon forvantades anvanda tiden till
att ombesorja familj och hushall, att hon inte skulle utgora ett distraktionsmoment for mannen medan
han studerade, samt det faktum att 6verflodigt samtal med kvinnor ansags fora ondska med sig, blev
ytterligare anledningar till att kvinnor inte inkluderades i de formella utbildningssystem som tillkom
man.

Det tycks dock ha forekommit att kvinnor som stod i ett nara forhallande till en skriftlard, som
dotter eller hustru, kan ha fatt grundligare privatundervisning i hemmet. Detta verkar emellertid inte
ha varit norm. Beruriah &r Talmuds enda exempel pa en verkligt utbildad kvinna och hon levde forst

pa 100-talet e.Kr. En minoritet kvinnor tycks av titlar att doma ha fatt framstaende positioner i
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synagogor och andra verkar ha kunnat fa utbildning genom judiska sekter, men dessa uppgifter finns
belagda endast i diasporajudendomen och inte i Israel.

| min fortsatta analys har jag sedan svarat pa fragorna huruvida Jesu var en rabbi enligt sin
samtid och hur han férholl sig till de kvinnor som féljde honom. Har visar undersékningen att det
rader konsensus bland forskare om att Jesu verksamhet var en judisk larares till bade form och inne-
hall, vilket omvittnas i evangelierna pa flera sétt. Dels talar Jesus om sig sjalv som larare, dels tilltalas
han av folket med de hederstitlar som anvéndes om judiska laglarda. Utver detta erh6ll han den
allménna respekt som visades lagléarare, han erkédndes som debattpartner av samtida skriftlarda och
liksom andra judiska rabbis undervisade han i synagogorna och omgavs av larjungar.

Samtidigt framstar Jesus pa flera satt som kontroversiell, vilket omfattar hans forhallningssétt
till kvinnor. Till skillnad fran samtida laglarare ger Jesus inga uttryck for misogyna attityder utan
bejakar istallet kvinnors rétt till larjungaskap — implicit, genom sitt eget agerande och bemétande,
och explicit, genom direkta uttalanden som tar kvinnans larjungaskap i férsvar. Detta synes vara ex-
ceptionellt i hans samtid. Trots att kvinnor forvantades leva i avskildhet utom mans asyn i det offent-
liga livet, tilltalade kvinnor Jesus som larare och vandrade tillsammans med honom ute pa véagarna
under hans missionsverksamhet. Trots férbud mot dverflédiga samtal med kvinnor och foreskrifter
om att man och kvinnor skulle héllas atskilda under méannens studietid, tog Jesu kvinnliga larjungar
emot undervisning bade privat och tillsammans med manliga larjungar. Och trots att traditionen fo-
reskrev kvinnan en identitet som dotter, hustru och moder och placerade henne i hushallet, erkénde
Jesus kvinnan som individ i egen ratt och gav larjungaskapet prioritet dver hushallssysslor och mo-
derskap. An mer anmarkningsvart ar att detta bemétande tycks ha omfattat alla slags kvinnor — vén-
ner, framlingar, judar, samarier, gifta, ogifta, 6verklass, underklass, prostituerade etcetera — och inte
endast de kvinnor som Jesus fran borjan stod i nara férhallande till. Detta skiljer honom ytterligare
fran samtida rabbiner, som ofta tycks ha ansett slaktskap eller dktenskap vara den enda méjliga grun-
den for interaktionen mellan en manlig larare och en kvinnlig larjunge.

Min slutsats &r att Jesus pa atskilliga satt utmanade samtidens och andra laglarares attityder till
kvinnor. Han bemétte kvinnor personligt, han erkande och undervisade dem som l&arjungar, han sam-
talade djupgaende om teologiska fragor med dem och han inkluderade alla slags kvinnor oavsett bak-
grund och relation till honom sjalv. Sammantaget framstar Jesus inte endast som en larare ocksa for

kvinnor, utan som en larare for alla kvinnor.
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